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SUNUS

Pir-i Turkistan, Hazret Sultdn Hiéce-i Turkistin ve Sultinu’l-Evliya
gibi unvanlarla anilan Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyetine ait bilgiler tarihi
menkibevi rivayetlere dayanmaktadr. Islam’in degerlerini Tiirk kiiltiiriiniin
degerleriyle kaynagtiran Yesevi 6gretisi, 6zellikle bozkirlarda yasayan Turk
boylarinin Islamiyeti benimsemesini kolaylastirmustir,

Kaynagini Islim Peygamberi Hz. Muhammed Efendimizin egitim meto-
dundan alan ve tarihi siireg icerisinde, Ctineyd-i Bagdadi, Yusuf Hemedanti,
Hoca Ahmed Yesevi, Abdulkadir-i Geylani, Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Ara-
bi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve $Sah-1 Naksibendiler gibi alimler kervani-
nin ruh tfledigi toplumlar, sonug itibariyle, tezahiir itibariyle hosgoriiye, es-
tetige ve incelige dayali bir din anlayisi olusturmuglardir. Bu anlamda Ahmet
Yesevi'nin yaktiZ1 gonil atesi, asirlar boyu biitiin Orta Asya’yi, Anadolu’yu
ve Balkanlar1 aydinlatmigtir. Turklerin hayatinda kokli ve stirekli etki yapan
onemli sahsiyetlerin 6nclisti olmugtur. Hicbir mutasavvif, Turkler arasinda
onun kadar etkili olamamustir.

Hoca Ahmet Yesevi tizerine bilim adamlarimizin, aragtirmacilarimizin
daha fazla ¢aligmasina ihtiya¢ oldugunu distiniiyorum. Cinkd tarihinden,
kiltirinden kopmus, gegmise ait degerlerinden uzaklagmig toplumlarin kok-
stz agaglardan fark: yoktur. Oysa bizler, kokli tarihin derinliklerine kadar
uzanan, insanhga biytik katkilarda bulunmus bir medeniyetin mensuplaryrz.
Mazimizden gii¢ ve ilham alarak atiye yiirtimek, hepimizin ortak sorumlu-
lugudur. Hoggorii ve sevgi, bugiin de, diilnyamizin en ¢ok ihtiya¢ duydugu
anlayistir. Bugtiniin dinyasinda, maddi degerleri esas alan insanligin yasadig:
sikintilar1 giderebilmenin yolu; Hoca Ahmet Yesevi bagta olmak tizere, sevgi
medeniyetinin temsilcilerinin hikmetli mesajlarina kulak vermekten gegiyor.

Ahmet Yesevi'nin Turkiye'de tanitilmasina yonelik ilk bilimsel ¢aligma
Fuat Kopriilivniin “Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” adli eseridir. Ardin-
dan birgok akademisyen ve aragtirmact Ahmet Yesevi'yi daha detayl tanitmak
i¢in kitaplar, makaleler, bibliyografyalar hazirlamis ve dinya kiitiiphanelerin-
deki Divan-1 Hikmet niishalarin: tarayarak ona ait oldugu dustiniilen Hik-

metleri bir araya getirmislerdir.



Ahmet Yesevi Universitesi olarak bizler de, Ahmet Yesevi'nin eserleri ve
tesirleri Uizerine yazilmis makaleleri tarih sirasina gore bir araya getirerek
se¢me makaleler kitab1 hazirlamay: uygun bulduk. Kitaptaki makaleler Ah-
met Yesevi'nin hayati, eserleri, fikirleri ve etkileri hakkinda detayl: bilgileri
sunmaktadir. Kitabin hazirlanmasinda emegi gegen Prof. Dr. Necdet Tosun
ve makaleleri bulunan biitiin yazarlara sahsim ve Universitem adina tesekkiir
ediyorum.

Prof. Dr. Musa YILDIZ
Mdutevelli Heyet Baskani



ONSOz

Turk Dunyast’nin efsanevi piri Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1166) Orta
Asyada Islamiyetin ve tasavvuf kiiltiriiniin yayilmasinda 6nemli roller tst-
lenmis buyiik bir mutasavviftir. Halkin anlayabilecegi sade bir Turkge ile
soyledigi hikmet tarzi siirler dilden dile aktarilmig, menkibeleri ve 6zlii s6zleri
gocmen ¢adirlarindan kéy cayhanelerine kadar genis bir sahada tekrarlanmus,
yiizyillarca goniillere iman, ahlak ve ilahi agk agilamistir. Kendisinden yaklagik
bir buguk asir sonra Anadoluda yagayan Yunus Emre de onun fikirlerinden ve
siirlerinden beslenmis, hattd baz siirlerini Anadolu Turkgesi'ne adeta tercime
etmistir. Pir-i Turkistin Ahmed Yesevi'nin:

“Asking kild: seyda meni, ciimle alem bildi meni,

Kaygum sensin tiini kiini, menge sen ok kereksen”

dizeleri ile Asik Yunus Emre’nin:

“Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni,

Ben yanarim diind giindg, bana seni gerek seni”

dizeleri ayn1 ména ve muhtevadadr.

Ahmed Yeseviden sonra onun miirid ve sevenleriyle devam eden bu ma-
neviyat ocagi (Yeseviyye tarikati) ozellikle Tiirklerin yaygin olarak bulundugu
cografyalarda asirlarca toplumda irsad faaliyetine devam etmis, dergahlarinda
Yesevi’nin menkibeleri anlatilmus, siirleri ilahi tarzinda bestelenip okunmug-
tur. 20. yizyilin baglarina kadar Orta Asyada azalarak da olsa varligini devam
ettirebilmis olan Yesevilik, bu tarihten sonra Sovyetler Birligi yonetiminin her
tirld dini faaliyeti yasaklayan uygulamalarinin ardindan tarihe karigmgtur.
12. asirdan 20. asra kadar yaklagik sekiz yiizyil devam eden ve bugiin artik
goniillerde giizel bir hatiradan ibaret olan Yesevilik yolunun 6gretileri hak-
kinda kitiphanelerde yazma ve basma muhtelif eserler bulunmaktadir. Bu
eserler, Ahmed Yesevi'nin ve takipgilerinin diigiince dinyasini tanimak i¢in
olduk¢a 6nemli kaynaklardir.

Edebiyat, tasavvuf ve tarih aragtirmacilari Ahmed Yesevi ve Yesevilik hak-
kinda birgok aragtirmalar yapmuglardir. Bu sahada en derli toplu ¢alisma olan



Fuad Kopriili'niin Ziirk Edebiyatinda 1lk Mutasavviflar isimli eserinin ilk
baskisinin tizerinden bir asir ge¢mis ise de bu ¢alisma hala degerinden bir
sey kaybetmemistir. Sonraki yillarda Kopriili'ye yeni katkilar saglayan ya da
onun ulagamadig: eserlere ulagarak nesreden akademisyenlerin ¢aligmalariyla
Yesevilik aragtirmalar: devam etmis, bir¢ok yeni bilgi ve bulguya ulagilmigtur.
Bu sahada son yillarda nesredilen Tiirkge yaymnlara ek olarak, Indiana Uni-
versitesi 6gretim tiyesi Prof. Dr. Devin DeWeese'in Ingilizce makaleleri de
Yesevilik aragtirmalarina 6nemli katkilar saglamgtir.

Farkli akademik dergiler i¢inde yayinlanan makalelere ulasmak arastir-
macilar i¢in bazen zorluk teskil etmektedir. Bu konuda yeni aragtirmacilarin
ve ilgililerin isini kolaylagtirmak gayesiyle Ahmet Yesevi Universiyesi Miite-
velli Heyet Baskanlig1 tarafindan Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda daha
once yaymlanmig bazi mithim makaleler derlenmis ve elinizdeki kitap viicuda
gelmistir. Yesevi kiiltiriind tanimak isteyen herkes i¢in faydali ve birbirinden
degerli makalelerin toplandig1 bu mecmuanin ilim ve irfan diinyamiza yeni
bir 1s1k olmasini temenni ederim.

Prof. Dr. Necdet TOSUN



AHMED YESEVi

KEMAL ERASLAN'

Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyetine dair vesikalar azdir, mevcut olanlar
da menkibelerle karigmig haldedir. Bunlardan saglam bir neticeye varmak
oldukga gii¢, hatta bazi hususlarda imkéansizdir. Buna ragmen “hikmet”le-
rinden, onunla ilgili tarihi kaynaklardan, menakibnimelerden elde edilecek
bilgiler ve ¢ikarilacak sonuglar, menkibevi de olsa, hayati, sahsiyeti, eseri ve
tesiri hakkinda bir fikir vermektedir.

Bat1 Thirkistan'daki Cimkent sehrinin dogusunda bulunan ve Tarim irma-
gina dokilen Sahyar nehrinin kiigiik bir kolu olan Karasu tizerindeki Sayram
kasabasinda dogdu. Ispicab (Isficab) veya Aksehir adiyla da amilan Sayram
kasabasi eskiden beri 6nemli bir yerlesme merkeziydi. Bazi kaynaklarda onun
Yeside, bugtinkii adiyla Turkistanda dogdugu kaydedilmektedir. Ahmed Ye-
sevi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Yisuf el-He-
medani’ye (6. 535/1140-41) intisab1 ve onun halifelerinden olusu dikkate
alinirsa XI. ytizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigini sdylemek miimkiindiir.
Sayram’in taninmis sahsiyetlerinden olan babasi, kerametleri ve menkibeleri
ile taninan ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul edilen Seyh Ibrahim adli bir
zattir. Annesi ise Seyh Ibrahim’in halifelerinden Miasa Seyh’in kizi Ayse
Hatun'dur. Seyh Ibrahim’in Gevher Sehnaz adli kizindan sonra ikinci ¢cocu-
gu olarak diinyaya gelen Ahmed Yesevi 6nce annesini, ardindan da babasini
kaybetti. Kisa bir miiddet sonra Gevher Sehnaz, kardesini de yanina alarak
Yesi sehrine gitti ve oraya yerlesti.

*  Prof. Dr. (E), Istanbul Universitesi.
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Tahsiline Yeside baglayan Ahmed Yesevi, kiictik yasina ragmen birtakim
tecellilere mazhar olmasi, beklenmeyen fevkaladelikler gostermest ile gevre-
sinin dikkatini ¢ekmistir. Menkibelere gore, yedi yasinda Hizir'in delaletine
niil olan Ahmed Yesevi Yeside Arslan Baba'ya intisap ederek ondan feyiz
almaya baslar. Yine menkibeye gore, ashaptan olan Arslan Baba'nin Yesi'ye
gelerek Ahmed Yesevi'yi bulmasi ve Hz. Peygamber’in kendisine teslim ettigi
emaneti vermesi, terbiyesiyle mesgul olup onu irsad etmesi, Hz. Peygam-
ber’in manevi bir isaretine dayanmaktadir. Arslan Baba'nin terbiye ve irsadi
ile Ahmed Yesevi kisa zamanda mertebeler asar, sohreti etrafa yayilmaya
baglar. Fakat ayn1 yil veya ertesi yil icinde Arslan Baba vefat eder. Ahmed
Yesevi, Arslan Baba'nin vefatindan bir miiddet sonra zamanin énemli ilim
merkezlerinden biri olan Buhara'ya gider. Bu sehirde devrin 6nde gelen alim
ve mutasavviflarindan Seyh Yasuf el-Hemedant'ye intisap ederek onun irgad
ve terbiyesi altina girer. Yasuf el-Hemedani’nin vefat: tizerine irsad mevkiine
once Abdullah-1 Berki, onun vefatiyla Seyh Hasan-1 Endaki geger. 1160
yilinda Hasan-1 Endaki'nin de vefat: tizerine Ahmed Yesevi irsad postu-
na oturur. Bir miiddet sonra, vaktiyle seyhi Yasuf el-Hemedani’nin vermis
oldugu bir isaret izerine irsad makamini Seyh Abdiilhélik-1 Guedivani'ye
birakarak Yesi'ye doner; vefatina kadar burada irsada devam eder.

Ahmed Yesevi altmis tg yasina geldiginde gelenege uyarak tekkesinin
avlusunda muridlerine bir ¢ilehane hazirlatir, vefatina kadar burada ibadet ve
riyazetle meggul olur. Cilehanede ne kadar kaldig: belli degildir, fakat 6lin-
ceye kadar buradan ¢ikmadig: ve hicrede vefat ettigi rivayet edilmektedir.
Dogum tarihi bilinmediginden kag yil yasadig1 hususunda da kesin bir sey
soylemek miimkiin degildir. Sayramida Imam Muhammed b. Ali neslinden
gelenlere Hace denildigi gibi onlara bagli olanlara da ayni isim veriliyordu.
Ahmed Yesevi de bu silsileye bagl oldugu i¢in Hice Ahmed, Hice Ahmed
Yesevi, Kul Hice Ahmed sekillerinde de anilmaktadir.

Kerametlerinin vefatindan sonra da devam ettigi ileri siiriilen Ahmed
Yesevi, rivayete gore, kendisinden ¢ok sonra yagayan Timur’un riiyasina girer
ve ona zafer mujdesini verir. Timur zafere erisince, Tuirkistan ve Kirgiz boz-
kirlarinda sohreti ve nifuzu iyice yayilmis olan Ahmed Yesevi'nin kabrini
ziyaret icin Yesi'ye gelir. Kabrin tstiine, devrin mimari saheserlerinden olan
bir tiirbe yapilmasini emreder. Birkag yil i¢inde ingaat tamamlanir ve tiirbe,
camii ve dergahu ile bir killiye halini alir. Ahmed Yesevi'nin tiirbesi civarina
gomilmek bozkir gécebeleri igin ayr1 bir deger tasir. Bu sebeple birok kisi
daha hayattayken tirbe civarinda toprak satin alarak kabirlerini hazirlarlar.
Hatta kigin 6len bir kimse kegeye sarilarak agaca asilir ve bahara kadar bek-
letilir; bahar gelince gotiirtlip Ahmed Yesevi'nin tiirbesi civarina defnedilir.
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Bu gelenek Ahmed Yesevi'nin Orta Asya Turkligu tizerinde ne derece tesirli
oldugunu agik¢a gostermektedir.

Rivayete gére Ahmed Yesevi'nin Ibrahim adinda bir oglu olmussa da
kendisi hayatta iken vefat etmistir. Ayrica Gevher Sehnaz ve Gevher Hosnaz
adlarinda iki kiz1 diinyaya gelmis, soyu Gevher Sehnaz vasitasiyla devam
etmigtir. Turkistan, Maveratinnehir ve diger Orta Asya bolgelerinde oldugu
gibi Anadoluda da kendilerini Ahmed Yesevi’nin neslinden sayan pek ¢ok
{inlii sahsiyet gtkmistir. Bunlar arasinda Semerkantli Seyh Zekeriyya, Uskiiplii
Sair Ata ve Evliya Celebi zikredilebilir.

Ahmed Yesevi'nin Yeside irsada bagladig: siralarda Turkistanda, Yedisu
havalisinde kuvvetli bir Islimlagma yaninda Islam iilkelerinin her tarafina
yayilan tasavvuf hareketleri de vardir. Medreselerin yaninda kurulan tekkeler
tasavvuf cereyaninin merkezleri durumundayd:. Yine bu yillarda Maveraiin-
nehir’i kendi idaresi altinda birlegtiren Sultan Sencer vefat etmis (1157),
Harizmsahlar kuvvetli bir Islaim devleti haline gelmeye baslamiglardi. Bu uy-
gun sartlar altinda Ahmed Yesevi Tagkent ve Siriderya yoresinde, Seyhun'un
otesindeki bozkirlarda yasayan gocebe Tiirkler arasinda kuvvetli niifuz sahibi
olmustu. Etrafinda Islamiyete biitiin samimiyetiyle bagli olan yerli halk ziim-
resi ile yar1 gogebe koyliiler toplaniyordu. Islami ilimlere vakif olan, Arapga ve
Farsca bilen Ahmed Yesevi, cevresinde toplananlara Islam’in esaslarin, seriat
hikiimlerini, tarikatinin 4dab ve erkinini 6gretmek gayesiyle sade bir dille
ve halk edebiyatindan alinma gekillerle hece vezninde manzumeler séylii-
yor, “hikmet” ad1 verilen bu manzumeler, ayrica dervisleri vasitasiyla en uzak
Tirk topluluklarina kadar ulastiriliyordu. Hikmetlerin muhtevasi, Ahmed
Yesevi'nin hayat: hakkinda baz: bilgiler vermektedir. Ancak bunlarin tarihi
hakikatlere ne derece uygun oldugunu tesbit etmek gigtiir. Buna ragmen
Yesevi'nin siirlerinde yer alan bu bilgiler hayatina, tahsiline, stiltkiine, ulagtig
makam ve mertebelere dair bazi agiklamalar getirmesi bakimindan oldukga
degerlidir.

Rivayete gore, Ahmed Yesevi'nin on iki bini kendi yasadig: muhitte, dok-
san dokuz bini de uzak tlkelerde bulunan miridleri ve gelenege uygun olarak
hayatta iken tayin ettigi pek ¢ok halifesi bulunmaktayds. Tlk halifesi Arslan
Baba'nin oglu Manstr Ata idi. Manstr Ata 1197 yilinda vefat edince yerine
oglu Abdilmelik Ata, Abdiilmelik Ata’nin vefatindan sonra yerine oglu Tac
Hace, daha sonra da onun oglu Zengi Ata irsad mevkiine gectiler. Tkinci
halifesi Harizmli Said Ata, Gi¢lincl halifesi, Yesevi tarzindaki hikmetleri ve
menkibeleri ile Turkler arasinda biiyiik bir sohret ve niifuz kazanan Stleyman
Hakim Atadir. Hakim Ata Harizm'de yerlesip irsada baslads, 1186 yilin-
da vefat edince Akkurgan’a defnedildi. Hakim Ata'nin en meshur miiridi

"
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Zengi Ata idi. Zengi Ata’nin baglica miridleri ise Uzun Hasan Ata, Seyyid
Ata, Sadr Ata ve Bedr Atadir. Yeseviyye silsilesi bilhassa Seyyid Ata ile Sadr
Atadan gelmektedir.

Miursidi Seyh Yasuf el-Hemedani gibi Ahmed Yesevi de Hanefi bir alim-
dir. Kuvvetli bir medrese tahsili gormiis, din ilimleri yaninda tasavvufu da iyi-
ce 6grenmistir. Bununla beraber devrinin bir¢ok alim ve mutasavvifi gibi belli
bir sahada kalmamis, inandiklarini ve 6grendiklerini ¢evresindeki yerli halka
ve gogebe koyliilere anlayabilecekleri bir dil ve aligtiklar: gekillerle aktarmaya
caligmistir. Bir miirgid ve ahlake: hiiviyetiyle onlara seriat hitkiimlerini, ta-
savvuf esaslarini, tarikatinin 4dab ve erkanini 6gretmeye ¢alismak, Islamiyet’i
Tirklere sevdirmek, Ehl-i siinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek bagli-
ca gayesi olmustur. Bu 6greticilik vasiflar: sebebiyle hikmetleri, bazilarinca
lirizmden uzak ve sanat endigesi tasimadan séylenmis siirler olarak kabul
edilmigtir. Islam seriatina ve Hz. Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagli olan
Ahmed Yesevi'nin seriat ile tarikat: kolayca telif etmesi, Yeseviligin Stinni
Tirkler arasinda stiratle yayilip yerlesmesinin ve daha sonra ortaya ¢ikan
bir¢ok tarikatlara tesir etmesinin baglica sebebi olmugtur.

Ahmed Yesevi edebi sahsiyetinden ziyade fikri sahsiyetiyle, tarihi hayatin-
dan ziyade menkibevi hayatiyla Orta Asya Turk diinyasinin en biiyiik ismidir.
Onun gibi genis bir sahada ve asirlarca tesirini devam ettirebilmis bir bagka
sahsiyet gosterebilmek mimkin degildir.

Eserleri: Divin-1 Hikmet. Ahmed Yesevi'nin “hikmet”lerini i¢ine alan
mecmuanin adidir. Divan-1 Hikmet niishalarinin muhteva bakimindan oldu-
gu kadar dil bakimindan da 6nemli farkliliklar arz etmesi, bunlarin farkl sa-
huslar tarafindan degisik yerlerde meydana getirildigini acik¢a gostermektedir.
Bir kismi kaybolan veya zamanla degisiklige ugrayan hikmetler derlenirken
araya ayni ruh ve ifadedeki yeni hikmetler de ilave edilmis, boylece gittikce
aslindan uzaklagilmistir. Kime ait olursa olsun biitin hikmetlerin temelinde
Ahmed Yesevi'nin inan¢ ve digtinceleri, tarikatinin esaslari bulunmaktadir.
Hikmetler Turkler arasinda bir digtince birliginin tesekkiil etmesi bakimin-
dan ¢ok 6nemlidir.

Ahmed Yesevi'ye izife edilen Fakrname ise Divin-1 Hikmet'in Tagkent
(Hikmet-i Hazret-i Sultani’l-arifin Hice Ahmed b. Ibrahim b. Mahmad
Iftihar-1 Yesevi, 1312, s. 2-15) ve bazi Kazan baskilarinda (mesel, Sulta-
ni’l-arifin Hace Ahmed b. Ibrahim b. Mahmad Iftihar-1 Yesevi, 1311, s.
3-17) yer almaktadir. Mistakil bir risileden ¢ok Divan-1 Hikmet'in mensur
bir mukaddimesi durumunda olan Fakrndme’nin Divan-1 Hikmet yazmalari-
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nin hi¢birinde bulunmamasi!, Ahmed Yesevi tarafindan kaleme alinmadigini,
daha sonra Divin-1 Hikmet’i tertip edenler tarafindan yazilip esere dahil
edildigini gostermektedir. Fakrname, metnin dil hususiyetlerinin ele alin-
dig1 genis bir incelemeyle birlikte Kemal Eraslan tarafindan yayimlanmigtir

(TDED, XXII, 5. 45-120).2
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1,276-281; M. Kemal Ozergin, “Dini-Tasavvufi Edebiyatimizdan Divin-1
Hikmet”, Nesil, sy. 45-46, Istanbul 1980, s. 8-12; F. 1z, “Ahmad Yasawi”, EI?
(Ing.),1,298-299.

Son yapilan aragtirmalarda baz: Divan-1 Hikmet ntshalarini ihtivi eden yazma mec-
mualarda Fakrnime'nin de bulundugu anlagilmigtir. Mesela Taskent, Biruni Sarkiyat
Enstitist Ktp., nr. 12327, vr. 1b-11b; (duble fondu) nr. 5132, vr. 27°-38 bk. G. Karimov
ve dgr., Koca Ahmet Yasavi Hikmetlerinin Kolcazba Katalogi, Tiirkistan 2006, s. 114,
144. (Editériin notu).

2 1977 yilinda makale olarak yayimlanan Fakrnime, 2016 yilinda Ankara'da Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Bagkanlig: tarafindan kitap hélinde tekrar nesredilmistir.
(Editorin notu).
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YESEVIYYE’NIN TEMEL KITABI
CEVAHIRU’L-EBRAR
MiN EMVACIi’L-BiHAR

MUSTAFA KARA'

Tuirkistan ulusuna Ahmed Yesevi derler
Yesi sehrine bugiin, heyhat, Tiirkistan derler
Vardari

Ahmed Yesevi’nin Hayati

Birgok meslektagt gibi Ahmed Yesevi'nin hayat: hakkinda da genis bilgile-
re sahip degiliz. Fuat Koprili'niin 1919da yayinlanan Ziirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar adli eserinden beri benzer kisilerin hayati, “menkibevi hayat”
ve “tarihi hayat” bagliklariyla incelenmektedir. S6z konusu eserde Yesevi'nin
hayat ve menkibeleri ¢ok genis bir sekilde ele alindig: i¢in burada detay bilgi
verilmeyecektir.

Sayramda dogan, ilk tahsilini Yeside, daha sonra Buhara'nin meshur sufi-
lerinden Hoca Yusuf Hemedani'nin (6. 535/1140) yaninda tasavvufi terbiye-
sini tamamlayan' Ahmed Yesevi, Abdullah-1 Berki ve Hasan Endakiden son-
ra 1160 yilinda seyhinin postuna ge¢mis ve insanlar1 irsad etmeye baglamigtir.
Bir miiddet sonra yerine Abdulhalik Gucduvani’yi birakarak Yesi'ye donmis,
kurdugu tekkesinde irsada devam etmistir. 63 yasindan sonraki hayatini hal-
vetle ¢ilehanede geciren Ahmed Yesevi'nin 562/1167 yilinda vefatindan sonra

*  Prof. Dr., Uludag Universitesi.
! Bk. Yusuf Hemedani, Riitbetiil-Hayat, ngr. M. Emin Riyahi, Iran 1362, 13, 25.
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Orta Asya Mislimanlari arasinda yayilan yizlerce menkibe ve keramet gibi
Timur tarafindan yaptirilan muhtesem tiirbesi de asirlara karg1 direnerek bu
gline kadar ulagmugtir.

Tiirkistan (Yesi) sehrinde kurulan bu miiessesenin Tiirk ve Islam diinya-
sindaki tesirleri o kadar derin ve uzun 6mirlii olmustur ki, belki de ilk defa,
bu sehrin adiyla Ahmed Yesevi'nin ismi biitiinlesmistir: Hazret-i Turkistan.

Miirsidinin tekkesine yagmur altinda tasidigi odunlari 1slatmadan sev-
ketmeye dikkat eden Stleyman Hakim Ata'nin (6l. Akkurgan, 582/1186)

onunla ilgili duygulari ise sunlardir:

Baksa Kabe koriingan bassa yirler turiilgan
Lediin ilmi birilgan Hacem Ahmed Yesevi
Asly iriir hanedan bilmez ant kép nidan
Biliir an1 Hak Yezdan Hicem Abmed Yesevi

Yesevi Dergahi’ndan feyiz alanlar bu agk ve heyecani dalgalar héalinde
nesilden nesile aktararak Anadolu ve Rumeli topraklarina ulastiracaklardur.

XVIII. yiizyil sairi Sahi'nin dortligi séyledir:

Tarik-1 Yesevi bir acaib sir
Eger akhin varsa ol tarika gir
Bir garaib himmet eylemis ol pir
Aslan gibi insan yutar demisler

XIV. ytzyildan sonra olusan Naksibendiyye ve Bektasiyye tarikatlarin
Yeseviyye'nin bir kolu olarak degerlendirmek de bu tesir halkasindan kay-
naklanmaktadir. O, tarikat olarak Osmanli diinyasinda teskilatlanmadiysa da
“Hace-i Tiirkistan” ad: ve himmeti hep bizimle olmusgtur.

Yesevi Babalari ve Geyikli Baba

Hemen hemen biitiin dinlerde 4aba kelimesi, sayg1 ve itibari ifade etmistir.
Orta Asya merkezli Yesevi kiiltiiriinde de durum boyledir. Bu tarikatin gelenegi-
ne gore, Ahmed-i Yesevi'nin mirsidi Arslan Baba adin1 tagirken, halifelerinden
birinin ad: da Zengi Babadir. Baz: sufiler i¢in de her iki kelime kullanilmugtur.
Bab veya baba olarak tasavvuf literatiirinde yer alan bu kelime Sel¢uklular déne-
minde Baba Ilyas, Baba Ishak; Osmanlilarin ilk yiizyillarinda da Geyikli Baba,
Postinpus (Posteynpas) Baba gibi meshur dervislerin ismi olmugtur.?

2 Genis bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Abdal Baba” D14, 1/59; a. mlf. “Baba”, DIA TV/365.
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Tasavvufl diistincede gayb erenleri adini alan ricaliil-gay'in bir bolimini
meydana getiren Abdallar ile bizim kiltirimiziin tanisikligi cok eskidir. Bir
gortise gore de abdalan-1 Rum, baba'larin bir devamudur.

Gerek baba, gerekse abdal olarak bilinen sufilerin tasavvuf ¢izgisindeki
yerleri de farkli olmustur. Bu isimler, $ii dervigler i¢in kullanildig: gibi Stinni
sufiler i¢in de kullanilmis; dini hayatin ¢ok degisik noktalarinda bulunan
mutasavviflar, bu sifatla tarihe ge¢mislerdir.

Selguklularla birlikte Anadolu‘ya giren dervislerin bircogunun Yesevi ol-
duklar: bilinmektedir. Bunlarin bir kisminin zamanla Bursa’ya ulagtiklarini ve
bu bagkentte kurduklar: zaviyelerle hizmetlerine devam ettiklerini séylemek
mumkindir.

Seyyah Evliya Celebi, kendisinin Ahmed-i Yesevi'nin neslinden geldigini
soylerken, gezdigi bolgelerde tanidig: Yesevi dervis ve tekkelerinden de s6z
etmistir.

Celebiden hareketle simdilik konumuza iki dervis girmektedir: Geyikli
Baba ve Abdal Musa.

Bursa Kiitiigi'ne® gore adi Mehmed olan Geyikli Baba'nin ilk Osmanl
bagkenti Bursa yakinlarinda kurdugu tekke ve bu tekkede postnisinlik ya-
pan sufilerle ilgili olarak elimizde yeterli bilgi yoksa da ikinci Osmanli pa-
disah1 Orhan Gazi'nin ona ilgi gosterdigi bilinmektedir. Asik Pasazade’yi
dinleyelim:

“Hele simdi goreliim Orban Gazi Bursada neyler Devlet ilen kim geldi
‘imaret yapdu. Vildyetin dervislerini teftis itmege baslads. Inegdl yoresin-
de, Kesis Dagi’'nin arahginda bir nice dervisler gelmisler anda makam
tutmuglar. Iglerinde bir dervis var. Bu dervislerden ayrulur. Varur dagda
geyicekler ile yiiriir. Ve ol Durkut Alp ani sever dayim anun ydnuna geliir
anun ile musihabet ider Durkut Alp pir olmus idi. Orban’un dervisler tef~
tis ittigin isidicek Orban Gazi'ye bir adam gondiirdi kim Benim koyleriim
yanunda bir nice dervis geldi mukiym oldu. Aralarinda bir dervis vardur
gdh gih varur dagda geyicekler ile gezer bir nice giin ve hayli miibarek ki-
sidiir didi. Orhan Gazi eydiir aceb kimiin miirididir didiler. Eyitti Sorun
kendiinden” didi. Geldiler sordular Eyittii “Baba Ilyas miiridiyin” didi. Sey-
yid Ebil-Vefa tarikindenim didi. Emrittikiim varun dervisi getiriin didi
geldiler da’vet ittiiler gelmedim Dervis dahi haber ismarlady kim “Sakin
Orban dabi gelmesiin” didi. Geldiler Orban Gazi'’ye haber virdiiler. Orhan
Gazi yine haber gondiirdii kim nicin gelmez. Ve beni nigin komaz anda
varmaga. Dervis cevab virdi kim “Dervisler goz ehilleri olurlar. Gozedurler
Dahi vaktinde varurlar kim du'alar: makbil olina” Bir nice giinden sonra
bir kavak agacini kopardu omuzina getiiriib dogru Bursa’nin hisdarina

5 a.e;1/137; BS, 155/378; BAVD, (Bagvekalet Arsivi Vakif Dosyalar1) nu. 754,25988
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geldii. Padsabin sarayina geldii. Havli kapusunun ic yaninda bu kavak
agacinr dikmege baslads. Gordiiler Hana haber virdiler “Ol dervis geldi
bir kavak agact dahi getiirdi kapuda dikeyiiriir “ didiler. Orban Gaazi ¢iktr
Gordi kim agact dikmis. Dahi sormadan Hine eyidiir “1eberrriikiimiizdir.
Oldukg¢a dervisleriin du'dst sana ve nesline makbildiir” didi hemandem
du'é itdi. Durmady dondii gerii mekaamina vardr. O kavak agac: simdi
dahi vardur saray kapusunun icinde. Gaayet de biiyiik agacdur. Ve her gelen
padisah ol agacun kuricasunu gideriirler. Andan sonra Orban Gaazi dahi
dervigiin ardinca mekdnina vardu eydiir “Dervis bu fnego"l nevahisiyle
sentin olsun” didi. Dervis eydiir “Milk mal hakkindur ehline virir. Biz
anun ebli degiliiz” dir, eyitti. Sordular “Ehli kimlerdiir” didiler Hak Tedla
diinya milkini sizin gibi hanlara ismarladi Mal dahi mw'amele ebline
ismarladu kim kullar: birbiriyle mesilihin gorsinler deyii bizlere giin yeni
nasib olan rizik dahi yeni” didi. Orhan Gaazi eydiir. “Dervis nola benim
de séziimi kabil itsen” Dervis eydiir “Su karsuda duran depeciikden berii
yerciigez dervislerin haviist olsun didi. Orhan Gaazi bu s6zi kabil itdi.
Dii'i aldy mekinina gittii.

Umidiim du’ddur ebl-i dw’ddan

Duv'adur bize emrolan Hudidan

Miiyesserdiir nice nefes cihidda
Diiddur evliyidan enbiyidan

Didi hak kim dilen makbil edeyin

Bu kavli umdu canum ol nidadan

Orban Gaazi ol dervigin iizerine kubbe yapdu yaninda tekke yapivirdi
ve dahi cum’'a mescidi yapdu Simdiki vakitde iizerinde ihya olinup bes
vakitde padsahlara dw'a iderler kim diim anarlar. Ol zaviyeye Geyikli
Baba tekyesi dirler.™

Bu metin dolayli olarak bize XIV. ytizyil tasavvuf ve tarikatlar tarihi aci-
sindan baz bilgileri de vermektedir. Bunlar g6yle siralanabilir:

1. Devlet, tarikat ziimrelerini kontrol altinda bulundurmaktadir.

2. Geyikli Baba'nin Vefai mesrepte bir sufi olmast ve Baba Ilyas'in miiridi
oldugunu beyan etmesinden sonra o giinkii Osmanli ydnetiminden bir tepki
gormemesi 6nemlidir. Batil tarikatlarin pesini takip eden devletin bu tavr
Vefai ve Babailere bakisinin mispet oldugunu belgelemektedir. Bir diger
ifade ile Osmanli, Babailere Sel¢uklu gibi bakmamaktadir.

3. Geyikli Baba ile Orhan Gazi arasindaki diyalog, dervis-sultan ve der-
vig-siyaset iligkilerine 151k tutmaktadir.

Y Astkpasazade Tarihi, s. 296. Bursa tekkeleri hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kara,
Bursada Tarikatlar ve Tekkeler, Istanbul, 2001.
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Yesevi mi, Vefai mi?

XIIT-XIV. ytuzyillarda Anadolu‘da yasayan birgok sufi gibi Geyikli Baba
ve Musa Baba'nin da hayat hikayeleri ve tarikat anlayislar1 hakkinda bili-
nen seyler azdir ve bunlar da asirlar iginde menkibelerle oriilerek bu gline
ulagmigtir. Kaynaklarin ¢ogu, bu iki sufinin Bursa fethinde bulundugunu
soylerken Idris-i Bitlisi, Geyikli Baba'nin fetihten 9 sene sonra Orhan Gazi
ile tanigtigin1 séylemektedir.’

Elvan Celebi'nin Mendkibu'l-Kudsiyyesine gore Baba Ilyas (61. 637/1240)
bir Tiirkmen seyhi olan Dede Garkin'in miirididir. Asik Pagazade’nin ifade-
sinden de Ebu’l-Vefa'nin tarikatindan oldugu anlagilmaktadir. Bu asirlarda
Horasan, Orta Asya bolgesinden Anadolu‘ya gelen Tiirkmen dervislerinin
biiytk bir cogunlugu Yeseviyye mensubudur. Dolayisiyla bu derviglerin tari-
kat: Yeseviyye mi, Vefaiyye mi sorusuna kesin cevap vermek mimkiin goriil-
memektedir. Aslinda bu asirlarda tarikatlar hentiz istikléliyetini tamamen ka-
zanmug degillerdir, aksine hepsi olusum sathalarini yasamakta olduklarindan
bu tip iltibaslar tabiidir. Ancak tarihi kaynaklarda Bursadan bagka Orta Ana-
dolu ve Adana bélgelerinde varlig: tespit edilen “Geyikli cemaati”, “Geyikli
Baba dervisleri” gibi ifadelerin yaninda Babasultan Kéyii'ndeki tirbenin de
cok meshur oldugu dustiniliirse Baba'nin tesir ve niifuzu daha kolay anlagilir.

Bundan da 6nemlisi Yunus Emre’'nin Divan’inda zikrettigi birkag isimden
biri de Geyikli Babadir ve Mevlana ile birlikte ayni siirde ad: gegmektedir:

Geyikliiniin ol Hasan soz eyitmis kendiiden

Kudret dilidiir soyler kendiniin s6z nesidiir

Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan

Hasil oldu Yunus'a her ne ki viyesidiir

Hiisameddin Bursevi’'nin Miihimmati'l-Miiminin adli eserinde ise Ge-
yikli Baba’nin farkli bir silsilesi soyle verilmektedir:

Turgut Alp

Geyikli Baba

Baba Ilyas

Ebu’l-Vefa Horasani

Ebu’l-Fituh bin Bahaeddin

Danigsmend Muhammed Mevlana

Bahaeddin Kiibra

Ahmed Mevlana

Baba Kemal Cendi

5 ae;s.44.
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Necmeddin Kibra

Ziyaeddin Ebu’'n-Necib®

Kaynaklarda bazen Ulvi Baba, bazen de Geyikli Baba olarak gecen koytin
bu giinkii adi Baba Sultan'dir. Bursa-Inegél yolunun sag tarafinda, Uludag
eteklerinde kurulan 700 rakiml bu kéy, bu giin bile cami, tiirbe ve diger eser-
leriyle bu hatiray: yagatmaktadir.” Bursali Lamii Celebi (61. Bursa, 938/1532)
Nefahitiil-Uns'i tercime ederken “Geyikli Baba Hazretleri” diye bir baghk
ilavesiyle cami, zaviye ve tirbeden soz etmistir.® Bu tekkede seyhlik yapan
renkli sahsiyetlerden biri de Gazzali mahlasl Divan sairi Deli Biraderdir® (61.
942/1535). Kéydeki mimari eserlerle ilgili olarak Ekrem Haki Ayverdi’nin
Osmanl, Mimarisinin Ilk Devri adli eserinde yeterli bilgi vardir.

Abdal Musa ile Geyikli Baba arasinda ge¢en meshur menkibeye gore,
Baba Sultan, geyikleri tasarrufunda bulunduran bir sufidir ve onlardan sagdig:
stuti Musa Baba'ya gondermistir. Geyikli Baba diye anilmasinin bir diger
sebebi de Dede Garkin’a bagli dervislerin geyik derisinden yapilma baglik
kullanmalari olabilir. Abdal Musa etrafindaki bilgiler Geyikli Baba ile ilgili
bilgilerden daha karmagiktir. Bursadan bagka Antalya-Elmalida Abdal Mu-
sa’ya ait kabir bulunmas: ve menkibelerinin her iki bolgede yayginlagsmasi
konunun ¢6zimiini zorlagtirmaktadir. Abdal Musa'nin 6nemli bir 6zelligi
de, Tiirk tasavvuf edebiyatinin mithim isimlerinden Kaygusuz Abdal’1 yetis-
tirmis olmasidir.™

Bursada Musa Baba etrafinda cami, zaviye, medrese ve hamamdan mey-
dana gelen killiye zamanla ortadan kalkmis; Giildestenin ifadesiyle bag-
lik-bahgelik olmugtur.™

Musa Baba Kiilliyesi'nde en uzun 6miirli miiessese I1. Bayezid'in torunu
Hangerli Fatma Sultan (61. Ist. 939/1533) tarafindan yaptirilan Hangeriyye
Medresesi olmugtur. Hgili vakfiyeye gore, miiderris yevmi 40 akge, muid 3,
talebeler ise 2’ser akce alacaklardir. 14 6grenci kapasitesi olan Hangeriyye
Medresesi'nde gorev yapan miderrisler de bilinmektedir.'?

® a.e.,308b. (Topkap: Sarayi, Bagdat Kit. Nu. 189).
Baba Sultan kdyiinde her yil ¢evre halkimin buytk ilgi gésterdigi anma toplantis yapilmaktadur.
§ Neﬁzbéiﬁ’/—Uns/Efv/zya Menkibeleri, 841-842, Hzn. S. Uludag-M. Kara, Tst. 1995.

9 Orhan Saik Gékyay, “Deli Birader”, DI, IX/135-136; Kadir Atlansoy, Bursa Sairleri
Bursa Vefeyatnamelerindeki Sairlerin Biyografileri, Bursa 1998, s. 236-238.

10 Abdurrahman Gizel, Kaygusuz Abdal, Ank. 1981, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri,
Ank. 1983. A. Yagar Ocak ise, Kalenderiler adl1 eserinde Geyikli Baba'y1 XIV. yiizyilin
en meshur Kalenderilerinden biri olarak ele alip incelemistir (Ank. 1992).

1 {smail Belig, Gildeste, 213.
12 Genis bilgi i¢in bk. Cahit Baltaci, Osmanl: Medreseleri, 231-232; Kamil Kepecioglu, Bursa
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Seyhiilislam Abdiilkadir Efendi tarafindan yaptirilan cami de zamanla
yok olmus, “Bursadaki minarelerin en giizeli” diye nitelenen minaresi ise tek
bagina bu giine ulagmustir.”® Hanzade Fatma Sultan Hamami da onarilacag:
gunleri beklemektedir.

Bilindigi gibi her tarikat, her yerde yaygin degildir. Selguklularla birlikte
Anadolu sahasini derinden etkileyen Yesevi dervigleri olmakla birlikte bu
cemaat s6z konusu bolgede miistakil bir tarikat olarak teskilatlanamamig-
tir. Diger bir ifade ile, Anadolu Sel¢uklular: ve Osmanlilar bir¢ok Yesevi
dervisini tanidiysa da Yeseviyye tarikatini ve bu tarikata bagh tekkeleri pek
tantyamamugtir. Bu derviglerin olusturdugu atmoster, dyle anlagiliyor ki diger
tarikatlarin nesv i nema bulmasina yardime: olmustur.

Biitiin bunlara ragmen biz yine de XIV. ytizyil Anadolu‘sunda Yesevi kiil-
tirintn olugmakta olan diger tarikatlara gére daha canli oldugunu distinerek
bu kiltirin temel eserlerini ve 6zellikle Cevahiri’l-Ebrirs tantyalim.

Yeseviyye Kiiltiiriinii Tasiyan Kitaplar

Her tarikatin bir literatlirti vardir. Bu literatiir, varsa tarikat kurucusunun
eserleriyle baglar; asirlar i¢inde bu tarikata mensup sufilerin eserleriyle devam
eder. Bu eserlerin konular: tarikatin adap ve erkiniyla ilgili olabilecegi gibi,
tasavvufl ahlak ve felsefenin bir yonine de tahsis edilmis olabilir. Bir tarikat
veya birkag biiyik temsilcisini ele alan kitaplar oldugu gibi, terciimelerle bu
sahaya katkida bulunanlar da vardur.

Divan-1 Hikmet: Stiphesiz Yeseviyye kiilturtiniin bas eseri Divan-1 Hik-
met'tir. Clinku tarikat pirinin tespit ve teshislerinin yonlendirici 6zelligi ke-
sindir. Elimizdeki Divan-1 Hikmet'te yer alan siirlerin hepsinin Ahmed-i
Yesevi'ye ait olup olmamast o kadar 6nemli degildir. Onemli olan Yesevi
muhitlerinde bu manzumelerin gordugi ilgidir. Anadolu‘da yasayan Yunus'lar
nasil ortak bir ses ¢ikardiysa Orta Asya'da yasayan Ahmed-i Yesevi'ler de

ortak bir mesaj bulmus ve bunu insanlara aktarmiglardir:

Alimlere kitap kirek sufilerge mescid kirek
Mecnunlarga Leyla kirek minge sin ok kireksin

Aotk

Kiitigi, 111/375; Mefail Hizl, Osmanis Klasik Déneminde Bursa Medreseleri, Istanbul,
1998,s.175.

Son yillarda Musa Baba adina kurulan bir dernek, camiyi orijinaline uygun olarak ihya
etmis ve ibadete agmugtir.
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On sekiz ming dlemga server bolgan Muhammed

Otuz ii¢ ming ashabga rehber bolgan Muhammed

Ahmet Hamdi Tanpinar’in Mevlana, Yunus Emre ve Ahmed-i Yesevi
cizgisi ile ilgili yorumunu alalim: “ Mevlana siiphesiz biitiin bir saltanattir.
Fakat arkasinda son dali oldugu biitiin bir hanedan seceresi vardir. Yunus'un
hanedan: kendisi ile baglar. Meger ki lehge itibariyle uzak ve arkaik akrabas:
Ahmed-i Yesevi'yi hatirlayalim. Fakat Yesevi'nin eseriyle Yunus'un siiri ara-
sinda bu sanatta esas olan dil zevkinin aydinlig: vardir.*

Mendkib-1 Ahmed-i Yesevi: Bu giin maalesef elimizde olmayan ve fakat
varhgini Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veliden 6grendigimiz bu eserin s6z konusu
kiltir i¢in Gstlendigi rolii tahmin etmek hi¢ de zor degildir.

Hakim Ata Kitabi: Ahmed-i Yesevi'nin en meshur halifelerinden biri olan
Stleyman Hakim Ata (6l. Akkurgan, 582/1186)'nin bu eseri, Yeseviyye'nin en
eski kaynaklarindan biridir. Sade manzumelerle halka dini ve tasavvufi kiltiir
vermeyi hedefleyen bir eserdir. 1901'de Kazanda basilmistur.

Risale-i Tevarih-i Bulgariyye: Hisameddin Mislimi tarafindan kaleme ali-
nan ve Yesevi'nin Bulgaristan (Tataristan) bolgesindeki halifeleri hakkinda bilgi
veren bu eser, 992/1588 tarihinde yazilmis olup 1902'de Kazanda basilmustur.

Seraitu'l-Islam: Zeki Velidi Togan'in tanittig1 bu kitap, halka ilmihal bil-
gileri vermek i¢in kaleme alinmigtir. Kuzey Tiirkleri arasinda ¢ok yaygin olan
bu eserden bir kesit aktarmakta yarar vardur.

— Kimin silsilesindensin?

— Hoca Ahmed-i Yesevi silsilesindenim.

— Silsile kagtir?

— Silsile dorttir.

— Nelerdir?

— Evvel Hoca Ahmed-i Yesevi, ikinci Abdiilhalik Gueduvani, tgtincii
Seyh Necmiiddin Kiibra, dérdiincti Ebu’l-Hasan Askeri.

Eser, 1901'de Kazanda basimigtir:

Kayhi Imani: Semseddin Muhammed Tahiri'nin yazdig1 bu manzum eser-
de de Yesevi kiiltiirtiniin izlerini bulmak mimkindir:

Bu sozlernin kipisi

Evliyalar ulugsi

“ Edebiyat Uzerine Makaleler, 134. Divan-1 Hikmet, Tirkiyede 6nce Kemal Eraslan (Ank.
1983), sonra Hayati Bice (Ank. 1993) tarafindan negredildi.

Son yillarda Ahmet Yesevi'nin menkibelerini ieren Fars¢a kiigiik bir eser bulunmus ve
yayinlanmigtir. bkz. Necdet Tosun, "Ahmed Yesevi'nin Menakib1", ILAM Aragtirma
Dergisi, IT1/1 (1998), s. 73-81. (Editoriin notu).
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Ahmed-i Yesevi sozi
Ani seven Allah sen

Eser, 1301 yilinda Kazan'da basilmistur.

Nesayimii'l-Mahabbe: Bu eser, Molla Cami tarafindan kaleme alinan
Nefahatii'l-Uns adl1 Farsca kitabin Cagatay Tiirkgesi'ne terciimesidir. Ne-
fahatiil-Uns'in orijinalinde Ahmed-i Yesevi olmamakla birlikte Ali Sir Ne-
vayi, eseri tercime ederken bolgesindeki baz: sufileri ilave etmistir. Bunlardan
biri de Ahmed-i Yesevidir. Ilk ciimleleri soyle:

“Turkistan miilkinin seyhu’l-megsayithidir. Ve makamati li ve meshur ve
keramati mutevali vii nd-mahsar imig. Miirid G ashabi gayetsiz ve sah u ge-
danin iradet u ihlasi astdni da nihayetsiz imis.”

Son ciimle ise g6yle:”...ve anin mezar1 Turkistanda Yesi digen yirde-ki anin
mevlid i mengeidiir- vaki bolubdur. Ve Tiirkistan ehlintin kible-i duasidur.”

Regahat: Daha ¢ok Naksibendiyenin biytiklerini tanitan ve Ali Herevi
tarafindan kaleme alinan bu eserde Ahmed-i Yesevi Hazrer-i Tuirkistan ve
mesayih-1 Tiirk'iin ser-halkast olarak tamtilmaktadur. Eser, Arapca ve Turkge'ye
tercime edilmigtir.

Tiirkistan halkinin Ahmed-i Yesevi'ye Hoca Ata Yesevi dedigini, Ata'nin
baba anlaminda oldugunu ve Turklerin megayihina, ulularina bu adi ver-
diklerini ilave eden Regahat sahibi, Sileyman Ata’nin su deyislerini de
aktarmaktadir:

Her kimi goriirsen Hizur bil
Ve her geceyi Kadir bil

Bar¢a (ciimle) yahsi biz yaman
Barca bugday biz saman

Mihmanname-i Buhara: Fazlullah-1 Isfahani tarafindan yazilan bu eser bir
savvag ginligi olmasina ragmen konumuzla ilgili bilgiler de ihtiva etmektedir.
Yazar, Yesideki tiirbede bu tarikatin adap ve erkinina ait eseri okudugunu ve
tertibinin ¢ok mitkemmel oldugunu haber vermektedir. Fuat Kopriila, 7%irk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflars yazarken bu eseri gdrememis; daha sonra Is-
lam Ansiklopedisindeki Ahmed-i Yesevi maddesini kaleme alirken bu eserden
de istifade etmisgtir.’®

> ngr. Kemal Eraslan, Ist. 1979, s. 383; Yesi sehri ile ilgili olarak Cevahiri’l-Ebrardaki dua
da sudur: “...madent’l-evliya Yesi sehri min bilad-1 Tiirkistan, ammerehumullahu taala
bi-ta'miri’l-emn ve’l-eman..”

Nuruosmaniye Ktp., nu. 3431.
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Mendtkib-1 Hact Bektag-1 Veli: Anadolu sahasinda yazilmis olup da Yese-
viyye ile ilgili bilgi veren en eski eser budur. Uzun Firdevsi diye taninan Hizir
b. Tlyas, eserini XV. yiizyilin sonlarinda kaleme almigstir."”

Behcetii'l-Hadaik: XIV. ylizyilin baglarinda Anadolu‘da yazilan bu vaaz
kitabi, dogrudan dogruya Yeseviyye ile ilgili bilgiler ihtiva etmiyorsa da tislip
ve tarz itibariyle bu kiltiriin izlerini ve tesirlerini tagdiginda stiphe yoktur.

703/1303 tarihli bir ntshas: elimizdedir.'®

Evliya Celebi Seyahatnamesi: Anadolu‘daki Yesevi dervigleri ve bu tarikata
ait tekkelerle ilgili bilgi veren kaynaklardan biri de Ahmed-i Yesevi neslinden
geldigini sdyleyen Evliya Celebi'nin meghur seyahatnamesidir. Avsar Baba,
Pir Dede, Akyazili, Kidemli Baba Sultan, Geyikli Baba, Abdal Musa, Horoz
Dede Seyahatnamede yer alan Yesevilerin en meghurlaridir.”’

Divanlar: Yeseviyye kiiltiirini yasatanlarin baginda sairleri de saymak ge-
rekir. Aslinda Divan-1 Hikmer'in bir giildeste, bir antoloji oldugu bilinmekte-
dir. Bu eser bir¢ok Yesevi dervisinin misralarini ihtiva etmektedir. Bu isimler
arasinda yer alan Kul Ahmed, Miskin Ahmed, Sultan Ahmed, Hace Ahmed,
Hace Ahmed-i Yesevi gibi bazi mahlaslar, tarikatin piri olan Ahmed-i Ye-
sevi’'ye ait olsa bile ilgili kitaplarda bir¢ok Yesevi sairi ile kargilagilmaktadir:
Azim Hace, Behbudji, Fakiri, Fuzuli, Garibi, Halis, Hac1 Salih, Hiveyda,
Kani, Kasim, Kemal, Kul Serif, Meczub, Mesreb, Nevayi, Seyfeddin Ubeydi,
Zelili...

Tibyan: XIX. asirda Istanbul'da, Haririzade tarafindan kaleme alinan ve bu
glin i¢in en genis farikatlar ansiklopedisi mahiyetinde olan bu Arapca eserde
de konumuzla ilgili degerli bilgiler vardir.?® Yeseviyye ile birlikte bu tarikatin
{i¢ kolu da tanitilmigtir. Bu kollar sunlardir: Bektasiyye, Naksibendiyye, Tka-
niyye. Tibyan, konunun kaynaklari olarak Resahasdan baska Mevlana Gulam
Server'in Hazineti'l-Asfiya ve Muhammed el-Gavs'in Cevahiri’l- Hams'ini
kullanmustir (IT1, 265a-267a).

Sefine-i Evliya-y1 Ebrar: Bu ylizyilin basinda Turkge olarak Hiiseyin Vas-
saf tarafindan yazilan bu eserde de dolayli olarak Yeseviyye'ye temas edilmis-
tir.*! Ayni sayfalarda deginilen bir diger konu da Bektagi-Yesevi miinasebet-

7 Vildyetname (Mendkib-1 Hiinkar Hact Bektas-1 Veli), haz. Abdilbaki Gélpimarls, Ist. 1952,

BEEK (Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kﬁtiiphanesi)., Kursunluoglu Kit., nu. 5.
Ismail Hikmet Ertaylan tarafindan tipkibasimu yapilmugtir (Ist. 1960).

Y Evliya Celebi Seyehatnamesi, Ist. 1314, 1/89, 100, 659, 660; 11/27, 46, 398; 111/352, 377,
V/60, 67,1X/273-275. Ayrica Geyikli Baba ve Abdal Musa i¢in bk. Grildeste, 213,214~
220, 221; Bursa Dergéhlar: (Yadigir-1 Semst), 271.

2 Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi boliim, nu. 430-432.
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leridir: “Bektasilik nesesiyle memleket-i Islamiyye’ye yayilan erbab-1 dalalin
ise Hazret-i Ahmed-i Yesevi gibi Stinniyyi'l-mezheb Hanefiyyi'l-mezheb
bir zat-1 kerimi’s-sifat ile kat’a minasebeti yokdur” (1/394).

Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar: 1919 yilinda basilan bu eser, Fuat
Ko6prili'niin hala agilamayan eserlerinden biridir. Cumhuriyet doneminde,
konu ile ilgili aragtirma yapan tasavvuf tarihgilerinin temel kaynaklarindan

biri de biiyiik 6l¢tide bu kitap olmugtur.?

Cevdhirii’l-Ebrar min Emvéci’l-BihGr

Yeseviyye kiltirt i¢in elimizde bulunan en mihim eserin, Hazini mahlash
bir Yesevi dervisine ait oldugu bilinmektedir. Seyyid Mansur Kagiktirag'in
muridi olan muellif, 19 yaginda icazet aldiktan sonra mendkibnime yazma izni
de almigtir. I1. Selim devrinde Istanbul’a gelen ve daha sonra kaleme aldig1
eserini Murad IITe takdim eden Hazini, konu ile ilgili bircok meseleye de
aciklik getirmistir.

[lim alemine ilk defa Fuat Kopriilii tarafindan tanitilan eserin Mahmud
b. Hasan adli bir Naksibendi derviginin istinsah ettigi tek niishast Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi Ty, nu. 3893’te kayitlidir. 327 sayfalik eserin 120
sayfas: Farscadir.”

Cevahiri’l-Ebrarda abdest, namaz, orug, zikir gibi ibadetlerle ilgili ayet
ve hadisler ele alinmig; bunlarin tasavvufl izahlar1 yapilmistir. Eserin biyik
bolumii ise, Yeseviyye'nin esaslarina, tarikatin adap ve erkanina tahsis edil-
mistir. Tasavvufl hal ve makamlar, halvet, seyh, miirit, veldyet, sema’, sohbet,
seriat, tarikat, hakikat gibi bircok konu hakkinda bilgi verilmistir. Bunlardan
birkag tanesine kisaca temas etmekte yarar vardir:

1. Insan: Insanin 6zellikleri, miisbetten menfiye dogru besli bir kademe
takip eder (s. 9-10):

Rububiyyet: Allal’in ahlaki ile ahlaklanmaktur.

Melekiyyet: Tesbih ve zikir ile kullugun saadetini yagamaktir.

Sebe’iyyet: Yirtici, pargalayict olmaktir.

Behimiyyet: Sinir tanimadan sehveti tatmin etmektir.

Seytaniyyet: Karigtirmak, vurusturmak, nifak ¢ikarmaktir.

Ist. 2006 Hzn. M. Akkug-A. Yilmaz.

1993 yilinin “Ahmed-i Yesevi Yili” olmasi miinasebetiyle degisik kurum ve tniversiteler
tarafindan tertip edilen ilmi toplantilara sunulan bildirilerin yayinlanmast ile bu silsile altin
bir halka daha kazanmgtir. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatcs, Yesevilik Bilgisi, Ank. 2000.

* Nsr. Cihan Okuyucu, Kayseri 1995. Hazini'nin Menbau'l-Ebbar fi Riyazi’l-Ebrar isimli
eserinin muhtevasi icin Ozbekistanli aragtirmact Nadirhan Hasan'in makalesine bakilabilir.

Tasavouf, sy. 7 (2001).
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Tasavvufi terbiyenin hedefi, insani rububiyyet noktasina yikseltmek ve
burada devamli kalmasini saglamaktur.

2. Allah’a Giden Yollar: Allah’a giden yollarin ¢oklugunu ifade etmek
icin Necmeddin Kiibra'nin su climlesi, tasavvufi muhitlerde sik¢a kullanilir:
“Allah’a giden yollar, yaratiklarin nefesleri sayisincadir.” Hazini bu ctimleyi
naklettikten sonra su agiklamay: yapiyor: “Evliya-y1 ma tekaddem ve etki-
ya-y1 ma teahhar agk etvarinda miitenevi’ riyazetler cekmisler, bazi aglik, bazi
mesayib, bazi gurbet, bazi mezellet, bazi buhtanlar ¢ekiip tayy-1 menazil-i
gaybu’l-guyub itmiglerdiir” (s. 56).

3. Seyh: Eserde seyhu’l-megayih rahmetullahi aleyh olarak takdim edi-
len pirin geyhlikle ilgili distinceleri soyle aktarilmaktadir: “Miirid-i salik bu
mesalike stluk itmeyince ve risale-i adabi tekmil kilmayinca ve bu saadet-i
uzmay! tahsil itmeyince ala sahibi’l-kemal hilafet ve zikir desturu ve meclis
kurmak ve enciimende halvet ve erbainde oturmak ve niyaz almak ve riiya
tabir eylemek ve marifetullah sdylemege izin virmemek gerek” (s. 41-42).

4. Halvet: Tasavvufl hayatin en mithim sathalarindan biri, halvet déne-
midir. Eserde miiridin 24 saati ile ilgili bilgiler verilmistir. Bu konular esas
itibartyle tarikatlar arasinda ortaktir. Halvet hayatindaki dervisin ilk gecesiyle
ilgili su cimle dikkat ¢ekicidir: “...nisfu’l-leyle varinca ve megayih-1 Yeseviyye
manzume ve makamlari -ki hikmet dirler- savz-1 hazin ile telkinat ile hat-
molur, tezvik ve tegvik i¢lin.. Bade eda-y1 tekbirat miiselles oturup bir halka
zikr idtlir. Zikrullahdan sonra hafiz-1 hos nefeslerden savz-1 hazin ile Sure-i
Yasin tilavet olunur” (s. 53).

Gece yarist okunan bu hazin siirlerden 6nce neler yapilir? Veya Yeseviyye
adab ve erkdnina gore halvete nasil girilir? Cevap soyle: “Bir glin 6nce orug
tutulur. Sabah namazindan sonra tesbih, tehlil, evrad @ ezkarla saf baglanir.
Daha sonra kibleye kars: sesli olarak sekiz defa tekbir getirilir. Tkindi nama-
zindan sonra halvethanenin agig1, gedigi, kapisi, bacast -soguk ve sicaktan
rahatsiz olmayacak sekilde- kapatilir. Tazarru ve goz yas: ile aksam nama-
z1 kilindiktan sonra iftar agilir. Az su i¢ilir. Kara dar1 veya kirmizi daridan
yapilmig corba icilir. Bir par¢a karpuz ve biraz yogurt- hararet teskini i¢in
almak- caizdir. Yemekten sonra Vakia Suresi’nden birkag ayet-i kerime oku-
nur. Daha sonra ayakta sesli olarak ti¢ tekbir daha okunur.. Zikirle mesgul
olunur” (s. 52-54).

Bu tespitler Yesevi geleneginde Aalvet hayati ile diger bir tasavvuf terimi
olan Aiizin’in beraberligini gostermektedir. Bu noktada yazarin mahlas: da
dikkat cekmektedir: Hazini.

5.Sema: Vecd ve cezbe ile yakindan iligkili olan sema’i¢in yazar su ayeti
delil olarak getirmektedir: “...Onlar s6zi dinler ve en giizeline uyarlar...”
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(Ziimer, 39/18). “...i§bu ayet sema babinda sened-i tamdir. Eger vacid, ma-
habbet ile mest olmadiysa sema’ ana haramdir. $arab-1 mahabbete sermesti
olan vacide, sema’ helal-i tamamdur...” (s. 62-63).

Hazini, semai “ten sifasi, ruh gidas:” olarak niteledikten sonra tespitle-
rine soyle devam ediyor: “...Sema’ erbab-1 keramet siveleri, ashab-1 muci-
zat cilveleri, sema’ leyse fi ciibbeti sivallah esrari ve ene’l-hak demdemesinin
nigahdaridir..”

6. Makam: Yeseviyye adabina gore kisi 70 makam gegmeden miirsit ola-
maz. Bu makamlar 44 makamda, bunlar da su sekiz makamda hulasa hélin-
de bulunur: Tovbekarlar, alimler, zahitler, sabirler, raziler, sakirler, muhipler,
arifler.

Tevbe-i nasuh ve ilm-i nafi’ ile baslayan asir-1 visal ve takarrub-1 ilallah
ile sona eren bu tasnif, tasavvuf tarihinde degisik bir yorumun da belgesidir
(age, 108 vd.).

7. Halife: Tasavvufi terbiyesini tamamlayarak insanlar1 irgat edenlere ve-
rilen isimlerden biri de halifedir. Halifenin 6zellikleri siralanirken dikkati
ceken husus “gizlilik’tir. Bu gizlilik sadece ikram ve ibadetlerde degil (kit-
manii’l-amal) biitiin davraniglarda s6z konusudur. Halife, fakirligini ve co-
mertligini gizledigi gibi gazap ve siddetini de 6rtmeye ¢alisacaktir (s. 43-44).

Yesevi'nin yedi halifesi ismen siralandiktan sonra su cimle de ilave ediliyor:
“Ve dirler ki bu ctimledendir Hac1 Bektag-1 Rimi rahimehumullah” (s. 75).

8. Mekan, Zaman, Thvan, Rabt-1 Sultan: Tasavvufi terbiyenin istenilen
diizeyde seyredebilmesi i¢in aranan sartlar zaman, mekan, ihvan tglistyle
ifade edilegelmistir. Hazini, buna bir dérdiinciiyi ildve etmistir: Rabt-1 sul-
tan. Tasavvufla ilgili bir eserde bu terim ilk bakigta manevi sultan olan seyhe
rabitayr hatirlatiyorsa da durum 6yle degildir. Yazar bu terim ile dénemin
yonetici ve valisine baghlig: kastetmektedir. Ona gore, tekke hayatinin sthhat
ve selameti buna baghdir: “...Padisah-1 devranin emniyeti ed’iye-i fukaradan
ve evliyaullah-1 zamanin cemiyeti atiyye-i imeradan olur” (s. 185-186).

9. Seriat, Tarikat, Hakikat: Seriat hiirmet, tarikat hizmet, hakikat him-
mettir (s. 128). “Seriatsiz tarikat mubattal, tarikatsiz hakikat muattaldir. Seriat
miirid-i saliki bekler, irtidattan ve tarikatini saklar ifsaddan”(s. 140).

Cevdhiri’l-Ebrarda seyh ve miridin dikkat etmesi gereken hususlar ve
tagimasi gereken sartlar siralandig gibi tarikatin erkani ve ahkdmi da madde-
ler halinde sayilmugtir: “Tarikat sehristaninin ahkami altidir: Marifet-i Hak,
sehavet-i mutlak, sidk-1 muhakkak, yakin-i mastagrak, tevekkiil-i rizk-1 mu-
allak, tefekkiir-i midekkak... Seyhlik ve muktedalik erkani da altidir: ilm-i
din-i yakin, hilm-i mibin-i metin, sabr-1 cemil, riza-y1 Celil, ihlas-1 halil,
kurb-1 cezil. Tarikatin vacipleri de altidir: taleb-i sahib kemal ve takarrub-i
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Zw1-Celal, sevk-i visal-i La-Yezal, havf-1 mulk-i bi-zeval fi'l-eyyami ve’l-
leyal, reca fi killi ahval, zikr ale'd-devam, fikr-i tevessul-i Hayy-1 Miiteal (s.
129).

10. Sohbet: Tekke adabinda kimlerle sohbet edilecegi kadar kimlerle
sohbet edilemeyecegi de s6z konusudur. “Seyhu’l-megayih dir: Dort nevi
kisi ki iktiran etmemek gerek ki hiisran ve hezelandir ve mucib-i hirman
olur. Netizu billahi min takarrubi haze’l-akran! Evveli emred yani sakalsiz
oglandur, ikinci yat hatun, ti¢tincti kezzab ve mekkér-1 bedgerdan, dérdiincii
ehl-i diinya ve ehl-i heva sohbetlerinden. Ki musir-i hirs ve muris-i diinya-
dir..” (s. 61).

11. Zamaneden Sikayet: Déneminden, devrin insanlarindan ve anlayislarin-
dan sikdyet etmeyen insana rastlamak ¢ok zordur. Hazini de bunlardan biridir, “...
surit mevkute ve tarika-i siiluk mesdade, halk-1 zaman mu'teriz, havass u avam
mitearriz, mekdn viran ve zaman na-eman, ihvan n-yab, rabt-1 sultan hayal
U héb, etkiya eskiyadan muzdaribi’l-ahval ve fukara agniyadan adimu’l-amal..
Bu kadar mevani’ve mu'teriz iginde zuhur-1 keraimat ve sudur-1 havarik-i adat..
Heyhat, heyhat.. Hiinerler ayib ve ayiblar hiiner.. Va hasreta” (s. 188).

Ger Ahmedii'l-Yesevi seyh-i evliyaillah
Gelirse bu hidsan ii fiiturda nagah
Zamanede halel 11 ihtilal icinde

Zuhur-1 kesf ii keramat kim goriir heyhat

12. Zahid, Arif, Asik: Cevahirde bu ii¢ tasavvufi terim ile ilgili 6zl tes-

pitler de vardur:

Ly dervis!

Zahid ziihd ile kilur namaz
Abid ibadeti ile kilur niyaz
Astk varligini kilur niyaz

Zahid nefsini diisiintir
Arif rabbim diisiiniir

Arif mubakkik gerekli
Arif miidekkik gerekli

Agik sozlii
Ve arif gozlii gerek

Marifetsiz er disi
Marifetli hatun er kisi
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13. Sufiler: Eserde dort halifeden bagka degisik vesilelerle bir¢ok sufinin
ad1 da ge¢mektedir. Bunlardan bir kismini siralamakta fayda vardir: Nuri,
Tusteri, Harrdz, Darani, Bistami, Zinnun-1 Misri, Cineyd, Hallac, Hasan-1
Basri, Davud-1 Tai, Habib-i Acemi, Abdullah-1 Ensari, Emir Kiilal, Mev-
lana, Bahaeddin-i Naksibend, Hac1 Bektag-1 Veli, Yakub Cerhi, Sebiisteri,
Seri Sakati, Ibn Hafif, Seyyid Ali Hemedani, Seyfeddin Baherzi. Bu isimler
Yeseviyye'nin inang ve zihniyet olarak aktig1 mecray1 da gostermektedir.

Hz. Aige i¢in, “ticu’t-tarika minhéacu’l-hakika Aise-i Siddika radiyallahu
anha” ifadesi kullanilirken Eflitun’un isminden sonra da “aleyhi ma yesta-
hikku” temennisi serd edilmistir (s. 176).

14. Ahmed-i Yesevi: Cevahiru'l-Ebrarda tarikatin piri i¢in birgok yiiceltici
sifatin kullanildigini tahmin etmek zor olmasa gerektir. Bunlarin manzum
olanlarindan birkag tanesi soyledir:

Hace Ahmed seyh-i Tiirkistan u Sam

Kutbu'l-aktab u tarik-drd tamam

Ahmed-i sanidiir ol sultan—1 Tiirk
Akibet mahmud-1 serdir-1 biiziirk

Kutb-1 Arab pir-i Acem seyh-i Tiirk
Miirsid-i afik u aziz-i biiziirk

Oldr meshur ol ehl-i Alevi
Garb u sark igre Ahmed-i Yesevi (s. 5,71,73,94)

15. Tarikat Folkloru: Tarikatin adap ve erkdni hakkinda bilgi verilirken
hildfetname almay: hak eden dervislere verilen tac, hirka, kemer ve asadan
bahsedilmis; hatta asanin sekli de ¢izilmistir. “Bir kimse istihkak ile hilafet
asasini alsa Ahmed-i Yesevi'yi duadan unutmamak gerek.. def’-i beliyyat ve
ref’-i afat ve kaza-y1 hicat igiin kurban eyle ve ervah-1 tayyibe i¢iin helva ve
zékirler i¢iin giil suyu ve buhur ve bal mumu yaksa ve bu silsile-i Yeseviyye
ehl-i irsadina ihya-y1 leyle istid’a eyleye. Murad hasil ve dua ve miinacaat
mustecab, Allahu a’lem bi’s-savab..”

Miinacaat: Yazimiza, eserdeki miinacaatla son verelim:

Tiahi!
Her ne kim benden bana gelse estagfirullah
Yine senden bana gelse elhamdi lillah

Tlahi, eger od gondersen takatim yok

Ve eger teraziide dartsan taatim yok
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Tlahi, sende nigiin korkmayayin sen hizirsun

Ve nigiin utanmuyayin ki sen nazirsun

L1ahi, askin virdin vasil vir

Fer’ virdin asil vir

Netice

Din ve kiltir tarihimizin tasavvuf ve tarikatlarla olan siki iligkisi butin
agikligiyla ortadadir. Dolayisiyla bu topraklarin din, hayat ve sanat tarihini
yazmak isteyenlerin ilgi alanlarinin baginda tarikatlar gelmelidir.

Tarikatlarin tarihi maceralari oldugu gibi cografi dagilimlar: da dikkat
cekicidir. Yeseviyye, Anadolu’nun fethinden 6nce bu bolgeye ilk gelen ta-
rikat olmasina ragmen zaman iginde tesir giictinii kaybedecektir. Bir diger
ifade ile, kendisinden sonra gelen tarikatlarin i¢cinde eriyecektir. Anadolu’yu
senlendiren Yesevi dervisleri ve bu derviglerin kurduklar: Yesevi tekkeleri,
Osmanlilar ddneminde yerini kardes tarikatlara devredecektir. Bu sebeple s6z
konusu tarikatin adap ve erkani ile ilgili elimizde ¢ok az eser vardir. Bunlar-
dan biri de, tam 400 sene 6énce Istanbulda istinsah edilen Cevdhirul-Ebrir
min Emaaci’l-Bihardir.**

Yesevi kiiltiirti bugtin i¢in Turk diinyasini birlestiren ortak degerlerden
birdir. “Divin-1 Hikmet” Buhara-Bursa-Bosna hattinin Bigkek-Bakii-Berat
¢izgisinin ortak kitabidur.

Kisaltmalar:

DIiA: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

BEEK: Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiphanesi

BVVD: Baskent Arsivi Vakif Dosyalar

Giildeste: Ismail Belig, Giildeste-i Riyaz-1 Irfan, Bursa 1302.

Bursa Kitiigii: Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitigi, Hzn. M. Kara ve diger-
leri, Bursa Biytiksehir Belediyesi yayini, Bursa 2009.

Bursa Dergihlari: Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari-Yadigir-1 Sem-
si, Hzn. M. Kara-K. Atlansoy, Ist. 1997.

2 Vefatindan kisa bir stire 6nce Hazret-i Tiirkistan’1 ziyaret eden Tiirkiye Cumhurbagka-

niTurgut Ozal'in konu ile ilgili distinceleri soyle: “Sizler ve bizler Ahmed-i Yesevi'nin
torunlariyrz. Asirlar 6nce Tiirkler arasinda Islam’t yayan Ahmed-i Yesevi'nin miiritlerinin
Anadolu‘nun Tslamlagmasina biiyiik tesirleri oldu. Bugiin Allah’a hamdolsun Ahmed-i
Yesevi'nin Anadoludaki torunlarinin torunlari buralara gelerek Islam'in daha iyi anlagil-
masin sagliyor. Bu da kaderin bir tecellisidir” (Kazakistan-Almaata, Nisan 1993). Ahmed-i
Yesevi'nin tiirbe-tekkesi Tiirkiye Cumhuriyeti (TIKA) tarafindan onarildiktan sonra 2000
yilinda Cumhurbagkant Ahmet Necdet Sezer’in ve bu satirlarin yazarinmin katildigs bir
torenle hizmete sunulmugtur.
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Ahmed Yesevi, Turkler arasindan yetigsen ilk mutasavvif degildir siiphesiz.
Hz. Omer devrinden itibaren Miislimanlik ve Miislimanlarla tanismaya bag-
layan Turkler’in i¢inden pek ¢ok mutasavwif yetigmistir. “Horasan diyari” ola-
rak bilinen, Iranlilar ile Tirkler'in miistereken yasadiklari bolge, mutasavviflar
icin miinbit bir arazi durumundadir. Horasan asilli mutasavviflardan Iranhilar
bulundugu gibi, Turkler de vardir. Nitekim Ahmed Yeseviden yaklagik elli yil
sonra vefat etmis bulunan Yakut el-Hamevi (O. 626/1228) Mu'cemu’l-Bul-
dan (Beyrut 1397/1977,11,350 vd.) adli eserinde Horasan bolgesinin Irak’tan
Hindistan'a kadar uzanan genis bolgeyi icine aldigini belirtirken, inli Arap
dilcisi Cahiz Horasanllar ile Tiirkler'in kardes oldugunu ve ayni memlekette
yasadigini séylemektedir. (Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, s.42).

“Kiitiib-i Sitte” miielliflerinden Imam Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesei
Tiirk oldugu gibi Abdullah b. Miibarek de Tiirk mukaddis ve mutasavvifidir.
Ne var ki bu ilk Tiirk-Islam limleri, eserlerini o giiniin ilim dili olan Arap-
¢a’yla yazmiglardir. Ahmed Yesevi'nin oncekilerden farks, Tiirk¢e konugup
Tiirkce yazmasidir. Iranli ve Farsga konusup yazan Yusuf Hemedani gibi
bir istadin talebesi olmasina ragmen, irsad ve teblig dili olarak i¢lerinden
yetistigi halkin dilini, Turkee’yi se¢mesidir. Turkce yazdig: san’at endisesin-
den uzak, didaktik bir mahiyet arzeden “ hikmet” lerinden olusan divani,
Tirk halk: tarafindan pek sevilmigtir. Yunus Emre gibi gii¢li temsilcileri
vasitasiyla Anadolu ve Balkanlarda “Tasavvufi Halk Edebiyati” ve “Tekke
Edebiyat1” adiyla bir edebi-tasavvufi akimin 6ncisii olmustur. Sagliginda ol-

*  Prof. Dr., Marmara Universitesi.
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dugu gibi, vefatindan sonraki dénemdeki tesir ve niifuzu genellikle hikmet-
leri ve halifeleri sayesinde olmugtur. Beldelerin fethinden (futihu’l-buldan)
once kalblerin fethine(fiituhu’l-kulub) ¢aligan dervig ve halifeleri onun adin:
olumsiizlestirmiglerdir.

Ahmed Yesevi, yasadig: Turkistan bélgesinde oldugu kadar Azerbaycan,
Anadolu ve Balkanlar’a dogru uzanan ¢izgide yagayan Misliman Tirk top-
lumlarinda da derin izler birakmistir. O’nun yasadigi donem Biiytik Selguklu
Devleti'nin ¢6ziildigi Anadolu Selguklular: devrine rastlar. O yillarda Ana-
dolu’yu yurt edinmeye ¢aligan Tiirk boylari daru’l-cihad olarak bilinen Ana-
dolu’ya kosup gelmislerdir. Anadoluwnun Tiirklesmesi ve Islamlagmast olayinda
biytik pay: bulunan muhtelif tarikatlara mensup dervisler arasinda Yesevi
derviglerinin ayr1 bir yeri vardir. (bk. Fuad Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, Ankara 1976) Nitekim tarih, tabakat ve menakip kitaplarinda
“Horasan erenleri” olarak kaydedilen mutasavviflarin ekserisi Yesevi dervis ve
halifeleridir.

Biz bu makalemizde kendi diliyle Yesevi soyundan oldugunu eserin muh-
telif yerlerinde ifade eden biiyiik Tirk seyyahi Evliya Celebi'nin Seyahatna-
me’sini esas alarak Anadolu ve Balkanlar'da bulunan Yesevi mensuplarina ait
tiirbe, dergdh kuruculariyla bunlarin meydana getirdigi izlerden bahsedecegiz.
Evliya Celebi eserinin muhtelif yerlerinde “Ceddimiz Tiirk-i Tirkin Ahmed
Yesevi” gibi ibarelerle kendisinin o soydan oldugunu belirtmektedir. (Bk.
Seyahatnﬁme,ist. 1314,1, 89,100, 659;111, 349)

Evliya Celebi, biitin Osmanl: tilkesini kapsayan gezileri sirasinda goriip
kargilagtiklarini kaleme aldigi eserinde belki kendisinin de Yesevi ailesinden
olmast sebebiyle pek ¢ok Yesevi mensubundan, onlarin kabir ve tekkelerinden
bahseder. Verdigi bilgiler, genellikle halktan duydugu menkibe tiiri riva-
yetlerden olugsmakla birlikte, o gliniin Turkiye’sinde aradan gegen dort-bes
asirlik zamana ragmen Yeseviligin izlerini ve ona duyulan sevgiyi gostermesi
agisindan ilgi ¢ekicidir.

Evliya Celebi'nin halk rivayetlerinden olusan tesbitlerinin zaman zaman
tarihi bilgilerle ¢elistigini belirtmeliyiz. Bu yiizden onun gerek Haci Bektas
Veli, gerekse diger bazi Anadolu velileriyle ilgili verdigi bilgiler tarihi agidan
ihtiyatla kullanilmalidir. Ancak biitiin bunlara ragmen bu bilgiler, halk kiil-
tird agisindan ve halkin Horasan erenleri ile Yesevilere gosterdigi tevecciih
bakimindan ilgi ¢ekicidir. Evliya Celebi, bat: Turkleri arasinda Ahmed Yesevi
izlerini gosterecek bilgiler vermektedir.

Kafkaslardan Balkanlar’a kadar uzanan ¢izgi Gizerinde Seyahatname'de
asag1 yukar: on bir kadar degisik yerlesim bolgesinde Yesevi mensuplarina
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ait tiirbe, tekke ve zaviye bulundugu gérilmektedir. Bunlar: sirasiyla séyle
ozetlemek mimkindir.’

1. Niyazabad’da Avsar Baba

Niyazabad, Kafkas eteklerinde Sirvan ile sinir olan bir Osmanl yerlesim
bolgesidir. Evliya Celebi, ziyaret ettigi bu sehrin halkinin ekserisinin siinni ve
hanefi oldugunu belirtmektedir. Sirvan’a komgu olmasi ve uzun yillar Osmanl
idaresinde kalmasi bu sehrin siinniliginde etkili olmugtur. Burada medfun
bulunan Avsar Baba, Ahmed Yesevi halifelerindendir. Acem halkinin sevdigi
ve tarikatina sayg: duydugu bu seyhin dergahinin oldukga canli oldugu an-
lagiliyor. Nitekim dergahta bulunan ytz kadar dervisin dyende ve revendeye
hizmet ettigi rivayet edilmektedir. Kabri ziyaretgahdir. (Seyahatname, II, 293).

2. Tokat’ta Gajgaj Dede Tiirbesi

Tokat’ta sehrin dag yamaci tizerinde mesire sayilan bir bélgede Evliya
Celebi’nin ziyaret ettigini belirttigi bir tiirbe vardir. Bu tirbenin ve tekkenin
banisi Yesevi miiridlerinden Gajgaj Dededir. Evliya Celebi, Gajgaj Dede’nin
“celali-sifat, ejder gibi bir zat oldugunu” belirtmektedir. (Seyahatname, V,
60,67 vd.).

3. Tokat-Zile’de Seyh Nusret Tekkesi

Arikovadan kuzeye dogru giderken Camlibel etegini gecince Zile sahra-
sinda Seyh Nusret tekkesi vardir. Seyh Nusret, Hac1 Bektag Veli ile Horasan
illerinden gelmistir. Hoca Ahmed Yesevi halifesidir. Seyh Nusret tekkesi Zile
vadisinde ma'mur imaret, mescid ve misafirhanesiyle bir killiye konumunda-
dir. Yetmis kadar dervisi ile halka hizmet etmektedir. Bu bolgenin halki Seyh
Nusret'e oldukea saygilidir. Evliya Celebi’nin verdigi bilgilere gore, tekkenin
ontindeki biyik dut agacinin kuruyan kismu bile sifa kaynagidir. Meyve ve-
ren yesil kisminin meyveleri tekke dervisleri tarafindan zaman zaman gehrin

dyanina hediye edilirmis. (Seyahatnime, III, 238).

4. Bozok-Hiiseyinova’da Seyh Emir-i Cin Osman
Evliya Celebi, “kutb-i afak-1 cihan” diye bahsettigi Seyh Emir-i Cin Os-
man'in Ahmed Yesevi hazretlerinin yedinci halifesi oldugunu belirtmektedir.

Seyh Osman'in Cin diyarindan; yani Dogu Tiirkistandan gelen bir Yesevi

Anadolu'daki Vefai Babai Isyani'ndan sonra Vefaiyye tarikatina mensup birgok dervis ve
seyh, isyan t6hmetinden uzak kalmak i¢in tarikat silsilelerinin Vefaiyye'den degil, Yese-
viyye'den geldigini 6ne sirmis olabilecegi icin Evliya Celebi'nin Yesevi saydig: kisileri
ihtiyatla kargilamak gerekir. (Editorin notu).
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oldugu anlagilmaktadir. Cin memleketlerinden gelen bazi tcirler, memleket-
lerinde bir ejderhanin peyda oldugunu Ahmed Yesevi'ye bildirirler. Heniiz
¢ok geng bir dervis olan Osman, Cine giderek tahta kiliciyla ejderi ldirtir
ve “Emir-i Cin” lakabini alir. (Seyahatname, I11, 237; Kunht'l Ahbar, V, 47,
Képriild, 11k Mutasavviflar,47-48).

5. Merzifon’da Pir Dede

Bugilin Amasya’ya bagli olan Merzifon, Osmanlilar désneminde de 6nemli
bir yerlesim bolgesiydi. Kara Mustafa Paga oradan yetigmistir. Evliya Celebi
bu sehrin ziyaretgahlarini sayarken ilk olarak “Pir Dede” kabrini zikretmek-
tedir. Onun verdigi bilgilere gore Pir Dede, Ahmed Yesevi'nin izniyle Ana-
dolu’ya gelip Merzifon'un kuzeyindeki yiiksek tepeye yerlesmis meczab tavirh
bir Yesevidir. Halk arasinda yaygin pek ¢ok menkibesi vardir. Pir Dede’nin
asitanesi Evliyd Celebi doneminde asevi, tekke; dervis hiicreleri ve 200den
fazla dervisiyle gelip gecene hizmet etmekte, bir irsad merkezi gérevi yap-
maktadir. (bk. Seyahatnime, I1, 398-399).

6. Kirsehir’de Haci Bektas Veli

Haci Bektas Veli'nin Ahmed Yesevi ile iligkisi eski tarih kaynaklarin-
da ozellikle Asikpasazade’nin tarihinde rastlanmayan bir husustur. (Bk. s.
204-206) Ozellikle tarih¢i Al'nin Kiihni'l-abhar’1 ile Evliya Celebi’nin
Seyahatname’si bu ilgiye dikkat ¢eker. Ali, Haci Bektas Veli'nin Lokman
Perende halifesi, O’'nun da Yesevi halifesi oldugunu belirtmektedir. Daha
sonra kaleme alinan Bektasi veldyetndmelerinde farkli sekilde anlatilagelen
bu iligkinin Bektasilik gayretleriyle yakistirilmig olabilecegi endisesini sakls
tutmakla birlikte Bektisiligin baslangicta stinni bir tarikat oldugunu goste-
rebilecek bir delil olmas: bakimindan ihtiyatla naklediyoruz.

Celebi, Ahmed Yesevi hazretlerinin, Haci Bektas Veli'yi 300 dervisiyle ve
irsad i¢in def, kudiim, alem ve taraf vererek Anadolu’ya gonderdigini belirt-
mektedir. Hac1 Bektas Veli, Horasandan gelip Orhan Gaézi'ye milaki oldu.
Istanbul’'un fethine tegebbiis edildiyse de bunun miiyesser olmamasi {izerine
Orhan Gézi’'nin oglu Siileyman Bey kumandasinda bir ordunun yetmis bii-
yiik velinin ve Haci Bektas Veli’nin izin ve duasiyla Canakkale bogazindan
Gelibolu yarimadasina ve Rumeli'ye gectigi gortilmektedir. 758/1357 yilin-
da da Orhan Gézi zamaninda Anadolu’ya geldigi ifade edilen Haci Bektas
Veli’nin Yesevi halifesi olmas: tarthen miimkiin gériinmemektedir. Clinki
Ahmed Yesevi'nin vefat1 561/1093 yili civarinda oldugu dugtintliirse bu go-
risiin imkansizligy ortaya ¢ikar. Ahmed Yesevi ile Haci Bektag Veli arasindaki
bu iligkinin, daha sonra halk muhayyilesince, Anadolu’ya Orta Asyadan gelen



HOCA AHMED YESEVI SECME MAKALELER

ilk ve en kokli tarikat olmas: sebebiyle Yesevilige duyulan sevgi ve saygi
sebebiyle yakistirilmig olacag: seklinde distiniilmelidir.

7. Bursa’da Geyikli Baba ve Abdal Musa

Geyikli Baba, Azerbaycandaki Ceri Hasan stilalesinden ve Yesevi dervisle-
rinden meczab tavirl bir velidir. Yaban sigirlarina bindigi; esyalarini geyiklere
tagittigy riviyet edilen bu seyh Sultan Orhan’la goriismiistiir. Sultan Orhan
Uludag eteginde kendisi i¢in bir tekke yaptirmistir. (bk. Seyahatname, II,
18,46)

Abdal Musi da Yesevi derviglerinden olup Haci Bektas Veli ile Anado-
Iu'ya gelip yerlesmistir. Sultan Orhan ile birlikte Bursa'nin fethine katilan bu
seyh icin de bir tekke ve tiirbe yaptirilmistir. (bk. Seyahatname, I1, 17, 46)

8. istanbul-Unkapani-Ayakapi’da Horos Dede

Istanbul’un fethini goren kutlu askerlerindendir (Ni'me’l-ceys). Ayaka-
prda medfun bulunan Horos Mehmed Baba, Evliya Celebi'nin ifadelerine
gore Yesevi dervislerindendir. Horos Dede Horosandan gelmistir. Fatih’in
ordusunda bulunmustur. Askerler arasinda horoz gibi glirleyerek “Ey gafiller,
kalkiniz” diye Musliman askerleri uyarmis. Bu ylizden askerler kendisine
“Horos Dede” lakabini takmiglardir. Vefatindan sonra Unkapani-Ayakapi'da
Yavuk-Er Camii avlusuna gomilmistiir. Bugiin bu adla bir cami tesbit edi-

lemedi. (bk. Seyahatname, I, 100)

9. Filibe Yolu Uzerinde Kidemli Baba Sultan

Filibe yolu tizerinde Adatepe’nin tepe noktasinda bulunan bu zat, Ahmed
Yesevi izniyle Rumeli’'ne gelmis Haci Bektas dervisidir. Yedi yil stireyle seyhlik
ettigi bu memlekette pek ok kimsenin hidayet ve irsadina vesile olmustur.
Vefitinda da buraya defnedilmistir. Celebi Sultan Mehmed Han, onun 6lim
haberini alinca Edirneden adam gonderip kabrinin tizerine kubbe bina ettirdi.
Ayrica bir asitdne, imdret, kiler, mescid ve zikir i¢cin meydan yaptirdi. Bu hiz-
metlere finans saglamak tizere yedi kdyt bu zatin dergahina vakfetti. Saghginda
cobanlik yapip kaval ¢alan, melami tavirli bu mirsidin dergihi ve tiirbesi asirlar
boyu bir kiiltiir merkezi olarak hizmet etti. (bk. Seyahatname, I11, 377-378)

10. Bulgaristan’da Varna-Batova’dan Akyazili Baba

Akyazili Baba, Belh, Buhara ve Horasan tarafindan gelmis Ahmed Yesevi
halifesidir. Hac1 Bektas Veli ile 6nce Bursa’ya gelmistir. Bursa'nin fethinden
sonra Haci Bektag Veliden izin alip Balkanlar’a gecti. Orhan devrinden iti-
baren II. Murad devrine kadar yasadig1 sdylenen bu zitin hayatina dair pek
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¢ok menkibe nakledilmektedir. Gazi Mihalogullari’'ndan Arslan Bey’le pek
¢ok menkibesi vardir. (bk. Seyahatname, I11, 349-350)

Vefatinda Varna sehri ile Balgik iskelesi arasindaki genis bir ova iginde
bir koru kenarina defnedildi. Mezarinin yanina tekke, Gzerine de Galata
Kulesi’ni andirir bir tiirbe yaptirildi.

Burada bulunan dervisler Evliya Celebi’'nin ifidesine gére samdanlarla
tekkenin diginy, zikirle de i¢ini senlendirmektedir. Evliya Celebi diyor ki: “Bu
asitinede marifet ehli olmayan dervig-i dil-ris yoktur. Hatta nicesi karagali
kokiinden bes ytiz parcali, dograma sapl kasik, keskiil, cevgan, arka kagagsi,
hangere kabzasi vs. glinagtn seyler yapip “Kazanan Allah’in sevgisidir” diye
her gelen yarana birer hediye verip hirka-bahé edinirler. Amma lokmalar:
mah u sl bi'l-guduvvi ve’l-asil, pir u civan, fakir u ganiye mebzuldiir ki pir
hazretlerinin asrindan beri ates-i matbahlar1 sonmeyip ddima tadm-1 lokma-
lar1 daimdir. Clinkd nezrattan ve sdir evkaftan gelirleri ¢oktur. Degirmenleri,
korulari, koyun, hergele (yani egek stiriisii) ve sigirlari ve tarlalari vardir...” (bk.
Seyahatnime, 111, 351-352)

Dergihta ytizden fazla hizmetle meggul dervis vardir. Her biri bir igle mesg-
gul olup kimi kayyim, kimi meydanci, kimi tiirbedér kimi ¢avug, kimi usta-han-
c1, kimi firagbaz, kimi misafirhanecidir. Bu 4sitineden bagka bir misafirhane
de vardir. “Hasili Rum ve Acemde boyle ulu asitine gérmedim. Meger ki
Bagdat'taki Imam-1 Ali ve Hiiseyin asitanesi ola...” (bk. Seyahatname, IT1, 352)

11. Trakya ve Balkanlar’da Sari Saltuk

Evliya Celebi'nin verdigi bilgilere gére Sar1 Saltuk da Ahmed Yesevi hali-
fesidir. Haseb ve neseb agisindan temiz bir soydan gelir. Asil adi Muham-
med Buhéridir. Ahmed Yesevi hazretleri, Horasan erenlerinden 700 kisiyle
Muhammed Buhérf’yi Rum diyarina Hac1 Bektas Veli’ye yardima génderdi.
Bunlar1 yolcu ederken sunlar: séyledi: “Saltuk Muhammed’im, Bektag'im
seni Rum’a gondersin. Leh diyarinda dalaletayin Sari Saltuk suretine girip
o mel'unu bir tahta kilicla katleyle. Makedonya, Dobruca, Yedi krallik yerde
nam ve nigin sahibi ol!”

Muhammed Buhari, Rumda Hac1 Bektag'a gelip Ahmed Yesevinin emrini
teblig etti. Haci Bektas Velide onu Rum’a gonderdi. Dobruca kéfiristaninda
yetmis dervisiyle seyahat edip Kaligra magaralarindaki ejderi katletti. Kirk bin
kafir ve Dobruca krali Pravadi kal’asinda imana geldiler. (Pravadi: bir er vard..)

Evliya Celebi, Sar1 Saltuk'un Ahmed Yesevi ve Hact Bektas Veli dervig-
lerinden pek ¢ok kimse ile Moskova tarafina sefer ettigini ve pek ¢ok Tatar
Trkinin Misliman olmasini sagladigini anlatmaktadir. (bk. Seyahatnime,

I, 656-660)
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Evliya Celebi, eserinin bir bagka yerinde (II, 133-139) Kaligra kraliyla
Sar1 Saltuk miicadelesini, ardindan onun Balkanlarda Kirim'daki hizmetlerini
anlatir. Sar1 Saltuk’un bir ziyaretgahinin oldugunu (111, 368) séyler.

Evliya Celebi’nin verdigi bilgilerden buradaki ziyaretgahin II. Bayezid

tarafindan yaptirldig: anlagilmaktadir. Tekke, han, iméret, medrese ve kervan-

saraydan olusan bu kiilliyeye nezaret gorevi de Kirim hanligina birakilmugtir.
(bk. Seyahatname, I11, 368)
Seyahatnimeden 6zetlemeye ¢alistigimiz bilgilerden Ahmed Yesevi ve

Yeseviligin Anadolu ve Balkanlarda biraktig1 iz ve tesirleri su noktalarda

ozetleyebiliriz:

1.

Anadolu ve Balkanlar'da beldelerin fethiyle beraber, hatta ondan
once kalplerin fethini saglayarak seriata bagli bir din birligi saglamak.
Anadolu ve Balkanlarda Islam’in yayilmasinda Yesevi dervislerinin
diger tarik erbabiyla birlikte mutena bir yeri vardir.

Iran'dan esen Sia riizgirina kargt Ehl-i siinnet Islami'n1 yaymak.
Tiirkler genellikle Tranlilar vasitastyla Miisliiman olduklarindan Iran
kiiltiriiyle ilk zamanlardan itibaren temasa ge¢mislerdir. Iran'daki
“sia” daileri zaman zaman Tiirk bolgelerine uzanarak o bélgelere tesir
niifuzunu ulagtirmaya 6zel bir 6zen gosterirlerdi. Ahmed Yesevi'nin
baslattig: siinni Islam ¢izgisi, Anadolu ve Balkanlarda siilik ve kizil-
baslik temayiillerine kars: da bir siper-i saika olmustur.

Tirkge’'nin tasavvuf dili olmasini saglamak. Ahmed Yesevi'nin Ana-
dolu ve Orta Asyada belki de en 6nemli hizmeti Turkge’ye gosterdigi
titizliktir. Turkge yazan ilk tarikat kurucusu olmas: sebebiyle Ttirk hal-
kinin diline sahip ¢ikmis ve kendisinden sonraki takipgileri sayesinde
Turk dilinin din ve tasavvuf dili olmasini saglamugtir. Belki Ahmed Ye-
sevi, Tirkce yazmasa Yunus olmayacak, Turkee tekke dili olmayacakt.
Ulkii ve mefkire birligini temin. Ahmed Yesevi miiridlerine ve genel-
de Tiirk halkina Islam mefkiresi etrafinda toplanmayi 6giitlemis ve
en ug Turk kabilelerini birlestirmeyi bagarmigtir. Mogol istilasindan
sonraki donemde de Anadolu birliginin yeniden kurulmas: onun at-
11 temeller sayesinde gergeklesmistir.

Iktisadi hayata canlilik, dervisleri meslek sahibi yapmak. Evliya Ce-
lebi'nin Yesevi tekkelerini anlatirken verdigi bilgilerden Yesevilerin
bir meslek ve sanat sahibi olmaya 6zen gosterdikleri anlagilmaktadir.
Ahmed Yesevi'nin bizzat kendisinin “el emegi” ile gecinmek i¢in tah-
ta kagik yontup satmasi, bu ¢1girin agilmasinin sebebi olarak diisi-
nilebilir. Ayrica sanildig: gibi tekke mensuplarinin hazir yiyici degil,

tretici oldugunu gosterir.
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HOCA AHMET YESEVI’'NIN HAZAR
OTESI TURKMENLERINE TESIRI VE
BU CERCEVEDE BAZI TESBITLER

YUSUF AKGUL'

Giris

Ali Sir Nevai'nin “Turkistan milkiniin seyh'il mesayihi” olarak vasiflan-
dirdigy, Tiirk-Islam tefekkiir hayatinin ulu sahsiyeti Hoca Ahmet Yesevi; yasa-
dig1 devirde oldugu kadar daha sonraki asirlarda da diinya goriist, hikmetleri,
menkibeleri ve hakkinda s6ylenen rivayetleri ile Tiirk topluluklar: arasinda
derin izler birakmuis, cagdaslarinin yan: sira kendisinden sonra da pek ¢ok
tarihi ve edebi sahsiyete tesir ederek hakli bir gdhrete ulagmigtir. XII.nci asrin
“ehli sinnet” mirsidi Hoca Ahmet Yesevi'nin Hazar'in dogu kiyisindan Cin
ve Mogol sinirlarina kadar uzanan Tirkistan yurtlarina dalga dalga yayilan bu
tesirinden, Hazar 6tesi Tirkmenleri, yani bugtinki Tirkmenistan devletinin
sinirlart i¢inde yagayan Tirkmen halkinin atalar: da nasiplerini almiglardir.
Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, Turkistan'daki diger Tirk topluluklar: gibi
Tirkmenler de Hoca Ahmet Yesevi'yi kendi halklarindan, kendi sosyal kim-
liklerinden birisi olarak kabul etmektedirler. Hazreti Tiirkistan Hoca Ahmet
Yesevi gerek sahsi ve gerekse bugtinkii Turkmenistan cografyasinda faaliyet
gostermis olan halifeleri ve dervigleri ile Turkmen halkini derinden etkile-
mistir. Tirkmen halki, Islami sosyal yapinin olusup olgunlagmasinda, Ehl-i
Stinnet inancinin yayihip yayginlagmasinda ve tasavvufi goriislerin zemin bul-
masinda diger Tirk halklar: ile birlikte kendilerine biiyiik hizmetleri dokunan
“Turkistan Piri"ne biiyiik hirmet duymus ve O’nun ytice ideallerini koruyup
glintimiize kadar yasatmugtir. Seriat'e aykiri digsmeyen ve Ehl-i Siinnet’in di-
stna ¢ikmayan bir Tasavvuf anlayist ile kendi ¢izgisini ¢izen Hoca Ahmet Ye-

Arastirmaci-Yazar
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sevi'nin tesirinde kalmamig bir Tiirkmen klasik gairi hemen hemen yoktur. Bu
cercevede ele aldigimiz tesir meselesinde Turkmen klasik sairleri ¢ok 6zel bir
konuma sahip olmuslardir. Gerek Hoca Ahmet’in sahsina gosterilen hiirmet,
gerekse diinya goriisiine ve sanatina duyulan baglilk Umumi Tirk Edebiyat:
icin oldugu kadar Tirkmen Edebiyat: i¢in de ¢ok 6nemlidir. Fikret Turkmen’in
de vurguladif: gibi “Epikomistik egilim, tamamen Turkmenlere mahsus bir
durumdur.” (TURKMEN, 1995). Yani Tiirkmenler bir taraftan gecmisteki
destani- mitolojik motiflerini yasatirlarken, bir taraftan da dini-tasavvufi fikir-
lere goniillerini agmuslar ve bu sentezle medeniyetlerini zenginlestirmislerdir.
Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’inde goriilen ve O’nun tasavvuf diigiin-
cesinden kaynaklanan didaktizm, biitiin Turkmen sairlerinin ortak ozellik-
lerinden biridir. Taninmig Tirkiyat 4limi Ahmet Caferoglu, Ahmet Yesevi
“Hikmet”lerinin uzun zaman Orta Asya fikir hayatinda mithim rol oynadigin
ve Ahmet Yesevi'nin de Tiirkistan tasavvuf hareketinin en 6nemli rehberlerin-
den birisi oldugunu tespit etmektedir. (CAFEROGLU, 1992) Ahmet Yesevi
o kadar etkili olmug ve Hikmetleri o kadar benimsenmistir ki, bu gonil ada-
minin génliinden kopup gelen musralarin pek ¢ogu, kendisinden sonra da bazi
degisikliklere ugratilarak takipgileri tarafindan ayni tislup ve benzer bigimlerde
ifade edilmislerdir. Kendisi 12. yy'da yasamis olmasina ragmen O’na ait olarak
goriilen elyazma Hikmetlerin en eskileri XV.yy’a aittir. Bu bakimdan eldeki
Hikmetlere bakarak O’'nun edebi kimligi ve dili hakkinda orijinal ve kesin bir
yargiya varabilmemiz miimkiin gérilmemektedir.

Ahmet Yesevi'ye mal edilen Hikmetlerde Kul Hace, Kul Hace Ahmet,
Sultan Hace Ahmet, Ahmet Sikeste, Miskin Ahmet, Kul Ahmet, Hace Ah-
met, Hace Ahmet Yesevi, Yesevi, Ahmet, Sultan Ahmet, Miskin Hace Ahmet
Yesevi... gibi lakaplarin kullanilmasi, ve ayrica diger Yesevi killiyatlarinda da
daha bagka adlarin yer almasi; Ahmet Yesevi'nin bizzat yazdig1 Hikmetleri-
nin arasina yolundan giden dervis-sairlerin bagka hikmetleri de kattiklarini
gostermektedir. Hoca Ahmet Yesevi tarafindan temelleri atilan Ttirk Tasavvuf
Edebiyat: ve buna dayali olarak ortaya ¢ikan “Yesevilik Tarikat1” daha bas-
langi¢ devirlerinde ¢ok genis bir miiritler zincirine sahip olmus; Hakim Ata
(Stleyman Bakirgani), Zengi Ata (Coban Ata), Gozli Ata ( Uzun Hasan
Ata) ... gibi halifeleriyle bu zincirin halkalar1 geniglemis ve neticede binlerce
dervis sair asirlardan beri bu ¢izgiyi devam ettirip gelmistir. Ahmet Caferog-
lu'nun verdigi malumata gore, elindeki bir Orta Asya sairleri antolojisinde
Ahmet Yesevi ile birlikte Uveydi, Kul Serif, Fuzuli, Halis, Hac1 Salih, Garibi,
Hamit, Meczub, Huveyde, Semseddin, Kemal, Fakiri, Zelili, Kani... gibi sair-
lerin adina rastlanmaktadir. (CAFEROGLU, 1992-2) Alim ayn1 makalede,
bir bagka antolojide de kendisinde bulunmayan Azim, Esad, Behbudi, Magin,
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Seyfeddin, Kasim, Tkani, Nesimi, Suhudi... adlarinin gegtigini haber veriyor.
Ancak adlar1 gecen bu sairler hakkindaki malumatlarin yetersizligi, iclerinde
pek azinin taninmig olmasi bagh basina bir mesele olarak karsimiza ¢ikmakta
ve bu konuda ¢ok genis ve etrafli ¢alismalarin yapilmas: gerektigini ortaya
koymaktadir. Biz bu aragtirmamizda, meseleyi biraz daha 6zele indirerek,
Hazar 6tesi Turkmenlerinin milli kimliklerinin olusmasinda, yazili ve sozli
edebiyatlarinin olgunlasmasinda Hoca Ahmet Yesevi'nin yaptig tesir tize-
rinde duracak ve bu gercevede bazi miisahhas tespitlerde bulunacagiz.

Hoca Ahmet Yesevi ve Dervisleri Hakkinda Tiirkmen Rivayetleri

Turkmenler Hoca Ahmet Yesevi'ye o kadar ¢ok deger vermisler, o kadar ¢ok
hiirmet gostermislerdir ki, neredeyse O’nu “Tiirkistan peygamberi” derecesine
¢ikaracak kadar ileri gitmiglerdir. Diin oldugu gibi bugiin de Tiirkmenler arasin-
da yaygin olan “Medinede Muhammet-Tiirkistanda Hoca Ahmet” s6zi, bunun
en belirgin 6rnegidir. Hoca Ahmet Yesevi'nin (veya miridlerinin O’na mal
ederek) soyledigi “Hikmetler’e mukaddes sozler olarak deger veren Turkmen
halki, O’nun manevi sahsiyetinden yardim ve himmet dilemis, dualarinda ve
niyazlarinda bir “evliya” hitkmiinde adin1 tutmustur. “Haci Bektag”, Abdulkadir”.
“Hoca Ahmet”, “Riza’dir. “Feridan’.... bir evliyadir. Barindan himmet islerin...”
(MAHTUKKULU,1992) diyen Mahtumkulu'dan yaklagik 2 asir sonra, Ttirk-
men ¢ocuklar arasinda tespit edilen agagiya tam metnini aldigimiz (Ttirkmen
dilinde sanavag denilen) manzum dilek 6rnegi de, bunun en biytik misalidir:

“Bismillahi Rahman Rahim!
Isiginizde toy bolsun,

Hidir (Hizir) nazarin salsin,
On iki imam, dort ¢ariyar
Halkin dileginde bolsun.
Biz hem i¢inde bolal...
Atina avgr minmesin,
Dusman donuni geymesin,
Akip baryan ¢esmeden
Barga hayvan suvlansin.
Nanin iyen derlesin,

Halka dovlet ornasin.

Ile gelen dert bela

Daga dasa ornasin.

Dandan gelen perigde

Yalkaversin her igde.
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Medinede Muhammet
Tirkiistanda Hoca Ahmet..
Sadakalar1 kabul et,

Maksadimi hasil et..

Omin!...( SADURDIYEYV, 1998)

Eski Turk inanigina ait “atalar kiilti’niin -belki- bir devami olarak Tiirk-
menlerin arasinda yasatilan “evliyalara yiizlenmek” ve onlardan “himmet di-
lemek” gelenegi, bu giin héla yasatilmaktadir. Tiirkmenistan sinirlari i¢inde
tespit ettigimiz onlarca-yuzlerce “evliya’nin bir kismi Necmeddin Kiibrevi'ye,
bir kism1 Sah-1 Naksibend’e bagli olarak gosterilirken, biiyiik bir kisminin
ise Hoca Ahmet Yesevi miiridi oldugu seklindeki kanaat ve rivayetler cok
yaygindir. “Evliya” kabul edilerek “ziyaret” edilen tiirbe ve mezarliklarda me-
dfun sahsiyetlerden tespit edebildiklerimizden bazilari sunlardir: Goggar Ata,
Copan Ata, Argman Ata, Dana Ata, Kov Ata, Nov Ata, G6z Ata, Gozli Ata,
Gotor Ata, Didar Ata, Garagag Ovliya, Asik Aydin Pir, Ak Isan Ata, Imam
Kasim, Astana Baba, Govender Baba, Atagul isan, Zengi Babacan, Gaytarmusg
Ata, Garalov Pir, Gizilimam, Sthal Baba, Sahli Ovliye, Gorgan Baba, Ogulbek
Ece, Garribek Ece, Parov Bibi, Garagapili Baba, Térebeg Hanim, Innecep
Babacan, Cemilcan, Hoca Yusuf Hemadani, Hoca Seyit Hemadani, Mahmut
Pehlivan, Miskin Baba, S1bli Baba, Akdere Ovliye, Akimam, Al Hocamcan,
Gavsul Azam Pir, Soltan Hubbican, Seyit Cemalettin, Soltan Veys Baba,
Saray Baba, Garrimagtimcan, Gurbanmurat 1§an, Haa 1§an, Han 1§an, Seydi
Isan, Mahmut Isan, Ali Merdan, Piri Merdancan, Soltan Tévriz Babacan, Ak
Isan Ata, Hekim Ata, Talhatan Baba... Tiirkmenistan'da “6vliya” kabul edilen
yatir ve kabirlerin sayisini uzattik¢a uzatmak miimkiindiir. Ve bu mesele bagh
basina bir aragtirma konusu olacak kadar genistir. Hoca Ahmet Yesevi'yi ve
O’nun yolunu devam ettiren miiritlerini bagrina basan Tirkmen halk, asirlar
boyunca pek ¢ok rivayetler tretti, onlarin menkibelerini yagatti. Bu menkibe
ve rivayetler halk anlatimlar: seklinde tespit edildikleri i¢in hadiselerin gercek
¢ehreleri zamanla degismis, farklilagmis olabilir. Ancak bize gére bu durum
Tirkmenlerin trettigi rivayetlerin degerini hi¢ de distirmez. Hoca Ahmet
Yesevi ve miritlerinin Tirkmen halk muhayyilesinde aldig1 bi¢im, her seyden
once sosyolojik bir olgu olarak ¢ok 6nemlidir ve halkin diinya gériisiinde, gele-
nek ve goreneklerinde, inaniglarinda “Yesevilik digtincesi’nin edindigi mevkiyi
gosterir. Hazar 6tesi Tirkmenleri arasinda tespit edilen Ahmet Yesevi veya
miritlerine ait yeni rivayetlerin, Ahmet Yesevi konusundaki mevcut bilgilere
yenilerini ekleyecegini ve bu konuda farkh bakis agilar1 kazandiracagini tahmin
ediyoruz. Tespit ettigimiz rivayetler arasinda Hoca Ahmet’in yanisira Hekim

Ata, Gozli Ata, Abdulhalik Giicdivani gibi sahsiyetlere dair olanlar ¢ogunluk-
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tadir. Biz bu rivayetlerden, F. Képrili'niin naklettiklerinin diginda Tirkmen
halki arasinda tespit edilenlerden 6nemli gordiiklerimize yer verecegiz.

“Pamuk ve Ates”

Hoca Ahmet Yesevi'nin gohreti ve miiritleri artmaya bagladik¢a, hakkin-
daki s6ylentiler de artmaya baglar, iftiraya kadar varir. Giiya Hoca'nin mec-
lisine ortiistiz kadinlar devam ederek erkeklerle birlikte zikire karigirlarmas.
Horasan ve Maveratinnehir alimleri bu duyumu aragtirip, dogru olmadigini
tespit ederler. Ancak Hoca Ahmet onlara bir ders vermek ister. Gosterdigi
kerametle, bir hokkanin i¢indeki “ates” ve “pamuk” birbirine tesir etmemistir.
Yani ne pamuk yanmis, ne de ates sonmiistiir. Boylece kadin ile erkek bir
arada zikir etseler bile, Allah’in onlarin kalplerine hakim oldugu gosterilmis
oluyordu (Képriilii, 1992). F. K6priili'niin tespit ettigi bu menkibenin bagka
bir varyant, Tirkmen anlatiminda, Ahmet Yesevi ile Abdulhalik Guicdivani
arasinda gegmektedir ( Ahun, 1998). Hoca Ahmet Yesevi, Hacc’a gitmek ni-
yetiyle dervisleriyle birlikte yola ¢ikar. Yolculuk sirasinda bir gece Giicdivani’ye
misafir olurlar. Giicdivani’'nin kulagina baz1 séylentiler gelmistir. Sohbet sira-
sinda bunu ima eden Giicdivani'nin sozlerinden rahatsiz olan Yesevi, O’'ndan
bunun sebebini sorar. Giicdivani de Yesevi'ye kadinlar: sofilige kabul ettigini,
bunun dogru bir hareket olmadigini belirtir. Bunun tizerine Yesevi, ¢ekirdegi
¢ikarilmig bir topak pamugu, kor gibi yanan atesin tzerine atar. Giicdivani
ile diger dervisler gozlerini atese dikerler. Fakat pamuk kizgin ateste uzun bir
stre kalmasina ragmen yanmamugtir. Béylece gosterdigi bu keramet ile kadin
veya erkek gercek derviglerin zikir sirasinda cinsiyetlerini géz 6niine getir-
medikleri isbat edilir. Bu keramete bizzat sahit olan Abdulhalik Giicdivani,
O’nu yeni bir sinamaya tabi tutmak ister. Yesevi, Hacc’a gitmekten vazgecip
yurtlarina donmelerini teklif eden ve Kabe'yi getirmelerinin miimkiin olup
olmadigini soran Giicdivani’ye olumlu cevap verir. Ve kendisinin yaptig: du-
aya derviglerin amin demeleriyle birlikte, Kabe’yi, oradaki bos bir meydana
kondurur. Bu ¢ergevede kaydedilmesi gereken bir bagka anlatim daha var:
Bir rivayete gore de Hoca Ahmet, genis bir tahta binerek u¢gmak suretiyle
Kibe'ye gitmistir. Bu rivayetleri nakleden H.Ahmet Ahun, bu tahtin halen
Namangan'da oldugunu, Buhara'y: ziyareti sirasinda bir Ozbek'in kendisine
bunu haber verdigini ve gostermek istedigini belirtiyor (Ahun, 1988).

“Irmaktan Gegis”

Hoca Ahmet Yesevi dervigleriyle birlikte Giicdivan'dan, Abdulhalik
Giicdivani’nin yanindan ayrilip ziyaret icin Mekke’ye hareket etti. Lebap
kenarlarina geldiklerinde irmagin sulari ¢osmus, buyiik bir giirtltiyle kiy:i-
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lar1 beyaz kopiikler doldurmusgtu. Kenarda duran kayikgilara, “bizi kargiya
gecirin” dediklerinde, onlar, haddinden fazla tcret istediler. Bunun tizerine,
Hoca Ahmet bir keramet gostererek, asasini irrmaga uzatip bir kayik haline
getirdi. Dervigler tek tek “bismillah” diyerek kayiga binip kars: kiyiya gectiler.
Bu hadise kargisinda hayretler iginde kalan ve yaptiklarina pisman olan kayik-
¢ilar, Hoca Ahmet’ten 6ziir dileyip ayaklarina kapandilar ve affedilmelerini

istediler (Ahun, 1988). Biytik Tirkmen akildar: Mahtumkulu'nun;

“Rusten dey stiyrordi bir ap: bile
Dévler tireserdi giirz hovpr bile
Hoca Ahmet Yasav ytz sop1 bile
Kestisiz deryani seyle gecdiler...”

seklindeki dizeleri, yukarida belirttigimiz, Tirkmenler arasinda bilinen riva-
yeti teyit etmektedir. Hoca Ahmet Yesevi'yi kerametli sahis olarak gostermek
maksadiyla sdylenen bu rivayette, O’nun azgin bir deryadan sofileriyle gemi-
siz olarak gegisini, “Yusup-Ahmet Destani’nda Yusuf ile Ahmet’in Giirgen
deryasindan gegisine benzeten Romanguli Mustakov, bu rivayetlerin her iki-
sinin de Harezmde ortaya ¢ikmus olduguna dikkat cekmektedir (Mustakov,
1996).

“Hekim Ata”, “Gozlii Ata”, Siiziik Ata”

Biyik ¢cogunlugu Turkmenistan topraklarinda yasayan Ata Tirkmen-
lerinin (Ahmet Yesevi'nin tirbesinden yazilip goctrildugi iddia edilen)
serecelerine gore, Hoca Ahmet Yesevi'nin derviglerinden “ Sileyman”,
“Hasan” ve “ Goggar” amca ¢ocuklaridir. Dedelerinin ad: “Stileyman’dur.
Hasan, Muhub’un oglu; Siilleyman ve Kogkar ise Sticiikli’'nin ogullaridir.
(Elyazma:l) Daha sonra Ahmet Yesevi tarafindan Stleyman’a “Hakim Ata”,
Hasan’a “Gozli Ata”, Goggar’a da “Stiziik Ata” adlar: verilecektir. Bu sah-
siyetlerden Hakim Ata Tirkmenlerin yakindan tanidig: “Gul Stleyman”,
Hasan ile yine Turkmenlerin yakindan tanidigi “Gul Geda-yi'dir... Riva-
yete gore (Orazgulu - Sarligiz1, 1995): Miirsite susamis bu 3 gonil adamu,
Ahmet Yeseviden el almak i¢in Anadoludan Tirkistan’a geliyorlar. Yolla-
rinin {izerinde Koneiirgeng vardir. Ik 6nce, bu sehirde yasayan “Pir Kebir”
tnvanl Seyh Necmeddin Kibrevi'yi (XII. Asir, 1145-1221) ziyaret ederler.
Ancak burada fazla kalmayip Ahmet Yesevi'nin dergihina, Yesi'ye varirlar.
Tirkistan'in ulu piri, onlar dervislige kabul eder. Aradan birkag yil gecer.
Seyh Kiibrevi kerametine giivenerek Hoca Ahmet’e taraf batin okunu atar.
Bu hadise Ahmet Yesevi'ye malim edilir. Son kabul ettigi dervigleri yanina
¢agiran Yesevi, onlara dontip;
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-“Havanin durumu bir garip, bedenime agirlik basti. Kogkar'im, géz gez-
dir, gérelim ne hal?” der. Kogkar dervis goziiyle havanin dumanini temizler.
Pir, bu kez ikinci dervigine;

-“Hasan, bak, ne var ne yok?” der.

Hasan belirtilen yone baktiktan sonra, havay: delen bir okun kendilerine
dogru hizla geldigini haber verir. Bu sirada tgiinci dervis Siileyman, Pir’i
yerinden kaldirip bir kenara oturtur. Biiylik bir hizla gelen ok da seyhin 6n-
ceki oturdugu yere distip ¢akilir. Oku hizla battig1 yerden ¢eken Stileyman,
aynt hizla geldigi yone gonderir. Necmeddin Kiibrevi attig1 batin okunun
kendisine taraf doniip geldigini hissederek soyle der :

-“Eyvah,... Kogkar'im yok stizmeye, Hasan'im yok gérmeye, Stileyman’im
yok yer gosterip kurtarmaya... Goziim arkada 6lecegim... “Yaganan bu keramet
tecriibesinden sonra Hoca Ahmet Yesevi, Anadoludan gelen sofileri kendine
daha yakin tutuyor ve Kockar’a “Stiziik Ata”, Hasan'a “Gozli Ata”, Stileyman’a
ise “Hakim Ata”invanlarini veriyor. Biitiin bu olanlardan sonra “pirimiz yaban-
cilar1 Gstiin tutuyor” seklinde bir diistinceye kapilan diger derviler, seyhlerine
gonil koymaya basliyorlar. Dervislerinin goniil koyusu kendisine malum edil-
dikten sonra, onlari stnamaya karar veren Ahmet Yesevi; elindeki asasini mes-
cidinin penceresinden disariya firlatiyor, derviglerine de “gidin, asamu getirin”
diyor. Biitlin dervigler aramaya ¢ikiyorlar. Ancak Anadoludan gelen dervigler
yani Hasan, Stileyman ve Kogkar yerinden hi¢ kalkmiyor. Seyhlerinin, “siz ne-
den ¢tkmadiniz” sorusuna karsilik Gézlii Ata, asanin bu civarda olmadigins, ta
Balkan daglarina distigiini soyliyor. Bunu duyan kiskang dervisler pisman
olup tévbe ediyorlar. Bunun tzerine onlara dénen Hakim Ata, i¢inde “Sofi
naks boldun veli, hergiz Miistilman bolmadin.” dizeleri bulunan siiri séyliyor...
Bu siir, Ahmet Yesevi'nin “Hikmetleri”i arasinda yer almaktadir.

Yine Sinama

Dervigler siirekli imtihandadir. Seyh dervislerinin olgunlasip olgunlasmadik-
larin1 takip eder. Yani dervis hep goz hapsindedir. Seyh Ahmet Yesevi yine bir
keresinde derviglerini stnamaya karar vermistir. Dervisleriyle birlikte teravih na-
mazi kilinacaktir. Namaza baglamazdan 6nce bir mesik (tulum) alir ve sisirerek
koltugunun altina koyar. Bu durumda namaza baglayan seyhten egilip kalktikca
ses ¢ctkmaktadir. Dergiha yeni gelmis bazi dervigleri bir giilme tutar, namazlarin
terk edip disariya cikarlar. Namaz bittiginde arkasina dénen seyh, camide yeni
dervislerden sadece Gozli Ata’yr (Hasan) goriir, bagka bir dervis de kapidadir,

bir ayag iceride, bir ayag esikte. Bu sirada namaza gelen yas1 ululardan birisi

Balkan ili, Ttirkmenistan'in bat1 bolgesindedir. (Editoriin notu).
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Hoca Ahmet', “kag sofin var” diye sorar. Ahmet Yesevi de “bir yarim (buguk)”
diye cevap verir. Yesevinin yeni dervisleri denedigi ve koltugunun altinda bir

mesik oldugu Gézli Ata'nin i¢ine dogmustur (Orazgulu - Sarligizi, 1995).

Her Biri Bir Beldeye

Kardes ¢ocuklari olan bu gonil dostlar1 Seyh Ahmet Yesevi'ye dervis ol-
duklarinda Hasan (Gézli Ata) 41-42 yaslarinda imig. Dergahtaki egitimini 50
yasinda tamamlamig. Asa sinamasini bagari ile gecip devrinin taninmis pirleri
arasina katiliyor. O’'nu, Ahmet Yesevi'nin emsalleri olan Abdulhalik Giicdiivani
(K.S.) Seyh Necmeddin Kiibra (K.S.) gibi sahsiyetlerin arasinda, Hoca Abul
Hasan Agiki ad1 ile aniyorlar (Orazgulu-Sarligizi, 1995). Hakim Ata ile Kogkar
Ata'nin meshurlugu da O'ndan asag: degil. Hoca Ahmet Yesevi, Turk halklar:
arasinda Islam’t yaymak igin, ilimde yetigmis dervislere icazet verip, onlarin her
birini bir beldeye gonderiyordu. Bu ¢ercevede Kogkar Ata (Stiziik Ata) 6niin-
den bir kog kagirilip Kesearkag dolaylarina yollanir. “Kogu tuttugun yer senin
mekinindir” denilir. Kogkar Ata s6zi edilen yere varip kogu tutar. Anlatilanlara
gore bu yer, Kizilarbat’a yakin Gog Obast veya Argman maden ocaginin bulun-
dugu yerdir. Bazi malumatlara gére de, Ar¢gman sanatoryumunun yakinlarinda
mezari vardir. Ancak nesli kalmamigtir veya bilinmemektedir. Seyh Ahmet
Yesevi, Siileyman Ata’y1 da Konrat ve Urgeng dolaylarindaki halklarin arasina
gonderip, ona da, “Bindigin deve nerede ¢okse o yer senin mekanindir” diye-
rek icazet veriyor. Stileyman (Hakim) Ata'nin devesi, Amuderyadan gectikten
sonra Konrat’a yakin bir yerde durup ¢ékiyor. Onu kaldirmak i¢in ne kadar
ugragsa da, deve act ac1 bagiriyor fakat yerinden kalkmiyor. Boylece Hakim Ata
da burayr mekan tutmak durumunda kaliyor. Hakim Ata’nin “Bakirgan” olan
tnvaninin, devesinin act act bagirmasindan dolayr durdugu yere “Bakirgan”
adinin verilmesi ile ilgili oldugu seklindeki anlatimlar Tirkmenler arasinda da
vardir. Seyh Ahmet Yesevi, Gozlu Ata'ya da, “asanin diistigl yer senin meka-
nindir” demis idi. Boylece Gozli Ata da asanin diistigi yere, Balkan'a dogru
yol aliyor. Kendisini halka kabul ettiriyor. Mangislak'in (bir bagka anlatima gére
de Altin Orda) hani CanibeK'in kizi Aksuluv (Ak sultan) ile evleniyor. Bu 3
Yesevi dervisinin her birisi génderildikleri beldelerde halk: irsad igin gorevlerini
bagsariyla yirittiler. Adlar asirlarca goniillerde ve dillerde yasayip geldi. Bugtin,
bu {i¢ dervisin mezarlari Tiirkmen yiiregindedir. Ulkiileri ise Tiirkmer'in “milli
dustincesi’nde gelenek héline dontigmiistir.

Ata Tiirkmenleri, G6zlii Ata ve Ahmet Yesevi
Bugiinki Turkmenistan devletinin sinirlari i¢inde yagayan Tirkmen top-
luluklarinin arasinda “Kinik”, “Kay1”, “Salur”, “Bayat”, “Bayindir”... gibi 24
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Oguz boyunun orjinal adlarin: tagtyan boylar ile birlikte, “Teke”, “Goklen”,
“Yomut”, “Ersar1” ... gibi Salur boyundan ortaya ¢ikmig yeni boylar ve ayrica
“Ata”, “Hoca”, “S1h”, “Magtim” ... gibi adlar tasiyan uruglar bulunmaktadur.
Ata, S1h ve Hoca adli Tirkmen uruglarinin digerlerine gore ayr: bir konu-
mu ve 6zelligi vardir. Genel olarak “Ovlad” (Evlat) ad: verilen bu Tirkmen
uruglarinin soylart Hazreti Osman’a, Hazreti Ali'ye veya Hazreti Ebube-
kire dayandirilmaktadir. Bu uruglarin gergekten Arap asilli olduklar: veya
kendilerini dort halifeye baglamak suretiyle “Gstiinlik kimligi” kazanmak
istedikleri seklinde cesitli gortisler vardir. Ki biz bu gorisleri bir tarafa koysak
bile, Evlat uruglari arasindan Ata Tirkmenleri, Ahmet Yesevi ile miinasebet-
leri bakimindan dikkate ve incelenmeye degerdir. Soy kitiiklerini gosteren
secereden anlagilacag tizere, Ata Turkmenleri, kendilerini nesil bakimindan
Hazreti Osman'in Hazreti Muhammet'in biiyiik kizi Bibi Rukiyeden dogma
biiyik oglu Abdul Ekbere baglarlarken, nesil bagi olarak da Gozli Ata’y:
kabul ediyorlar. Bahsi gegen secerenin Ahmet Yesevi'nin tiirbesinden yazilip
gocurilen bir “nesilname” oldugu iddia edilmekte olup asirlarin devaminda
Tirkmenistan cografyasinda yagayan Ata urugunun ileri gelenleri tarafindan
muhafaza edilmis ve kutsal bir emanet olarak giinimiize kadar getirilmigtir
(Elyazma:l). Bu secerenin 28'nci sirasinda yer alan “HASAN ATA”, Ata
Tirkmenleri arasinda “GEDAYI” mahlastyla tanman ve biyiik hiirmet du-
yulan GOZLU ATAdan bagkas: degildir. Atalar urugunun nesilbast olan
HASAN ATA, “GOZLU ATA”,“GOZLUK ATA”... seklinde gegiyor. Prof.
Dr. Fuat Képrilt, Uzun Hasan adini, Ahmet Yesevi halifelerinden Zengi
Ata’'nin muritleri arasinda gosteriyor (Kopriilt, 1992). Gozli Ata'nin mu-
tasavvif sahsiyetini Mahtumkulu, Durdu Sair, Misgini (Muhammet Tag),
Kurayis (Nadir Sair), Misgingili¢ gibi Tiirkmen sairlerinin de tasdik ettikle-
rini gérmekteyiz. Ata Tirkmenlerinden, ¢cagdast Durdu Saire seslenen Mah-
tum kulu Firaki'nin “Sen Gozli Ata bolsan, biz Gerkez ili” (Mahtumkulu,
1992) seklindeki misralarinda bir urugun ad: olarak vurgulanan veya “Gozli
Ata, Selman Baba sipa ber.” (Mahtumkulu, 1992). musralariyla veli bir sahus
hiikmiinde kendisinde sifa (himmet) beklenilen Gozli Ata, Misgin Kili¢'in
asagiya aldigimiz misralarinda ise nesil itibariyle Hazreti Osman’a baglaniyor:

“Cetdim ol Gozlik Ata
Pigamberin 6vladiyam.
Zat1 pak, ashm Kurays
Nesli Osman, ey konil.”

(Orazgulu - Sarligiz1, 1995)
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XVIIPnci asrin taninmis sahsiyetlerinden olan ve “Kurayis” mahlasi ile
taninan Nadir Sair bir siirinde, Gozli Ata’ya “Ey kutbiddin” seklinde sesle-
nerek, O’nun gesitli sufistik goriisleri, nesli, kerametleri, sifatlar1 ve diger bazi
ozellikleri hakkinda aydinlatict bilgiler vermektedir. (Elyazma: II) Bu siire
gore Gozli Ata: “Kurayis neslinden”, “Hazreti Osman’in aslindan”, “Peygam-
berlerin evladi” ve “S1h-1 Nebiler perveri’dir. Yine bu siire dayanarak Goézli
Ata'nin sifatlarini ve bazi kerametlerini de soylece siralayabiliriz: “Servet-i
alem cihan”, “Arz tizre mekan tutmug” “Kismi Hasan penahi”, “Nesline egitim
verici”, “Seriat ruhunun 151817, “Tarikat koska”, “Hakikat meskeni”, “Seker

)«

s0zlt”, “Gozstzlerin rehberi”, “Dertlilerin dermani”, “Veliler serveri”, “Kul-

» «

luga bel baglayan”, “Hak askindan divine”, “Bu diinyadan bigane”, “Susuzu
kandiran”, “Tirnakta dlem gortict”, “Hursit 6niinde duran”, “Su Gstiinde balik
gibi yuzen”, “Kirklar ile sohbet eden”, “Gaibi géren”, “Kus gibi havada seyran
kilan”... Ata Tirkmenlerinin Ahmet Yesevi'nin tirbesinden yazilip gogtiri-
len seceresinde, Hasan Ata hakkinda su malumatlar verilmektedir: “Muhip
Ata'nin oglu Hasan Ata. Bu kisi tarikat babinda misgil isleri ¢6zerdi. Bu
sebepten buna Gozli Ata ad koydular.” (Orazgulu - Sarligizi, 1995). Hasan'in
‘Gedayi’ mahlasini aligt hakkindaki rivayet de soyledir™: Turkistan'in ulu piri
Hoca Ahmet Yesevi'nin dergihina varip bizzat O’nun elinden “Gézli Ata”
tnvanini alan Hasan Ata, buytik bir sinamadan gegtikten sonra kendisine ba-
gislanan yurdu yani Mangislak’s mesken tutar. Bu bélgenin hani Canibek’ten
biytik ilgi gorir. Bu arada bazi kerametler gostermigtir. Mesela: Yolda bir
susuzu kandirir. Colde azginlaganlari yola getirir. Canibek Hanin develerini
kurtarir. Susuzlugunu gideren bir Kazak kadinina dua edip yogurdunu yaga
cevirir. Ve daha bagka miisgul isleri ¢6ziip, yerli halkin sevgisini ve hiirme-
tini kazanir. Canibek Han, bu iyiliklerine kargilik olarak O’na kendi kiz1
Aksuluv’u (Ak Sultan) verir. Ancak kiz kendisini G6zlii Ata’ya yakistirmaz.
“Babam beni bir dilenciye (geda) uygun gordu” diyerek, goniil koyar. Mesele,
Gozli Ata’'ya malum oluyor. Gozli Atanin gosterdigi bir kerametle kizin
boynu burulup kaliyor. Yaptiginin farkina varan kiz daha sonra pisman olup,
Gozlu Atadan 6zir diliyor. Bunun tizerine Gozli Ata, kizin boynuna dilenci
torbasini takmasini ve yedi kapida dilenmesini istiyor. Kiz bu istegi yerine
getiriyor. Boynu diizeliyor. Ve bu dilenci dedigi adamin karis olarak 6miir
boyu onunla yasiyor. Gozlii Ata ise Hak yolunda, Hak 15181 icin dileniyor. ..
Bu yolda “Gul Gedayi” mahlasini aliyor (Orazgulu - Sarligizi, 1995). “Gul
Gedayi” mahlas: ile dini-tasavvifi siirler yazan bir dervis sair ve esas itiba-
riyle Tiirkmenler arasinda Gozli Ata ad ile bir evliya olarak taninan Yesevi
takipgisi Uzun Hasan Ata, XII-XIII'nct asirlarda yagamugtur.
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Bugiin bir ziyaretgah haline gelen ve Gézli Ata’ya ait oldugu sdylenen bir
mezar ile gevresinde olugan mezarlik, Balkan vilayetine bagh Tirkmenbag: seh-
rinin kuzeydogusunda (150 km) yerlesmektedir. Bu ziyaretgahta her yil Ocak
ayinda geleneksel olarak dini merasim yapilmaktadir. Gintimiizde, nesillerini
Gorzlii Atanin ogullart Nur Ata, Omar Ata ve Ibik Ata (Ibrahim) ‘ya baglayan
Tirkmen topluluklar1 vardir ve bunlar Tiirkmenistan, Iran veKarakalpakistan'in
cesitli bolgelerinde yasamaktadirlar. Kendilerine “Evlat” yani Peygamber nesli
denilerek hiirmet gosterilen bu Turkmen urugu, nesilbaglar1 Hoca Ahmet Ye-
sevinin miridi Gozli Ata (Kul Gedayi) olan Ata Tirkmenleridir.

Seyh Seref (Gul Serif), Muinu’l-miirid, Tasavvuf

ve Ahmet Yesevi izleri

Ebulgazi Bahadir Han'in Secere-i Terakime adli eserinin “Ttirkmen olup
Tirkmen'e katilan boylarin Zikri” bolimiinde, Ersar1 Bay'dan s6z edilirken,
13.yy’in sonlari ile 14.yy’in baglarinda Salur Tirkmenlerinin énderligini yapan
“Ersar1 Baba’nin, Urgenc'te yagayan “Seyh Seref” adli bir alime bagvurarak;
“-Biz Tiirk halk: tuturbiz, Arabi kitaplarni okup, manisiga yetisip amal kilmak
besi mugkiil bolaturur. Eger Arab meselelerini Turki tercime kilip, inayat kilsa-
n1z erdi, sovabiga sarik bolur erdiniz.” dedigi nakledilerek, Muinu’l-Miirid adl
bir eserin yazildig1 ve o zamandan bu zamana (1314-1661) kadar Tirkmenlerin
bu kitaptaki esaslara gore amel kildiklar: haber verilmektedir. (Abulgazi, 1992).
Tirkmen alimleri tarafindan X1V.nci asir Turkmen yazili edebiyatinin (Ve-
pai’nin eserinden 6nce) tek niishasi olarak kabul edilen bu eserin yazilmasina
karsilik, Ersar1 baba’nin, Seref Hoca'ya 40 deve hediye ettigi seklindeki rivayet
Turkmenler arasinda yaygindir. Turkmen dilinin ( Cagdas Turkmen Tiirkge-
si) tarihini incelemek konusunda 6nemli bir kaynak ve Islam prensiplerinin
Tirkmen cemiyetindeki yerini gostermekte ulu bir miras olan eser, 1314 yili
baginda tamamlanmis olup yarsi Islam’in esaslarina, yarist ise tasavvufi mese-
lelere ayrilmugtir. Ersar1 Baba eski adi Abulhan olan Balkanda, Seref Hoca ise
Urgen¢’te yasiyordu ve o devirde Urgeng ( Eski Urgeng), Harezm Hanliginin
merkeziydi. Ersar1 Baba'nin Seyh Serefe yazdirdigi bu degerli kitap, Zeki Veli
Togan, Ahmet Caferoglu, A.N. Samolovig gibi alimlerin de dikkatlerini ¢ekmis
ve bu mesele tizerinde ¢esitli aragtirmalar yapilmistir. A.N. Samoylovi¢'in bu
kitab1 aradigy, ancak bir tiirlii bulamadig: bilinmektedir. 1930’Iu yillardan iti-
baren Tiirkistan tilkelerinde Bolgevikler tarafindan yiiriitiilen “Tirk-Islam diig-
manlig1” kampanyast neticesinde, binlerce eser gibi Muinu’l-Miirid de kasith
olarak yok edilmigti. Ancak Zeki Velidi Togan 1928de bu kitabin bir ntishasin
Tirkiye'de yayinlamis ve bu konuda uzun bir ilmi makale yazmigti. Kitabin
bir fotokopisi 1994 yilinda Tiirkiye'den getirilip Tirkmen ilim adamlarinin
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dikkatine sunulmak tizere Nazar Halimov ile Cebbar Goklenov tarafindan
Aggabat’ta yayinlandi (Harezmi, 1995). Bu eserin yazari olan Seref Hoca'nin
adin1, XIV asirda Harezm'de yazilan eserleri inceleyen Zeki Velidi Togan,
“Seyh Serafeddin al-Hasi”; Turkmen alimi Nazar Hélimov ise “Seyhiilislam
Serafuddin al Harezmi al-Hasi” olarak tespit etmektedir. “Has”, Harezmde
bir yer adidir. Son devirlerde elde edilen bilgilere gore, Seyh Seref’in mezari,
Kéneiirgeng’te Harezm sahi Tekes'in tiirbesinin dogu tarafinda yerlesmektedir.
Seyh Seref’in bugiin yasayan nesilleri de bunu teyit etmektedirler. Yapilan
arkeolojik kazilarda burada, yani Seyh Seref’in mezari olarak gosterilen yerde
cesitli mezar kalintilarinin var oldugu anlagilmigtir. Seyh Seref hakkinda, yazili
kaynaklarda gesitli malumatlarla kargilagiyoruz. Zeki Velidi Togan makalesin-
de, Seyit Ahmet Nasreddin Marginani adli muellifin kitabindan bir rivayete
yer veriyor. Nazar Halimov’un kaydina gore bu rivayet kisaca: “Harezm’de
(Urgeng’te) birbirinden haberli Seyit Ahmet ve Seyh Seref adli 2 pir yasams-
tir. Ersar1 Bay bunlardan birisinin sofisi, digerinin ise dostu imig. Beklenmedik
bir durumda bu iki pirin arasi Ersar1 Bay ytziinden agilmig. Seyit Ahmet,
Seyh Seref’i ortadan kaldirmak amaciyla O’na taraf iki ok firlatmig. Seyh
Seref oklar tutup sadagina koymus. Seyit Ata, miiridi Gulgul’a “git, sor Seyh
Seref’ten, Ashab-1 Kehf’in itinin rengi nasildi” diyerek, O’nu Seref Atanin
yanina gondermis. (Yani Seyit Ata, Seref Atay1 ite benzetmis.) Sofi Gulgul,
Seyh Seref’e bu soruyu sormaya cesaret edememis. O vakit Seyh Seref, ona
bakip soyle demis :

“- Gelin (ey) sopt Gulgul Ashab-1 Kehf itini sorgul. Er eri atmasi bolar
m1? Er okin er gaytarmas: bolar m1?” Daha sonra 63 tane ok ¢ikarip, “Seyit
Ata’ya kargilik verecek olsam iste silahim, fakat siz bunlari yok edin” diyerek
kendi oklarin: da, Seyit Atanin attig1 oklar: da Sofi Gulgul’a veren Seref Ata,
“Seyit Ata tekebbirlik edip bagka birine ok atip 6ziini helok etmesin. Beyle
kemsidilmeleri men, GUL SEREF, togsan yola ¢ekdim. Baggalar cekmez.”
demis ve kalkip gitmistir. (HALIMOV, 1995)

Bu rivayetin adlar1 gegen tarihi sahislar hakkinda malumat vermekten
bagka bir 6nemi daha vardir ki, o da XIV. asirda Harezm ile Balkan arasinda
yasayan bozkir Turkmenlerinin yazili bir edebiyata sahip olduklarini gos-
termesidir. Bu gortst ilkler arasinda Ahmet Zeki Velidi Togan ile birlikte
bazi Rus alimleri 6ne stirmislerdir. Giinimtzde Turkmen 4limleri de bu
goriisti desteklemektedirler. Iste Muinu'l- Miirid adli eser de bu dénem ya-
zili Tirkmen Edebiyatinin numunelerinden birisidir. Muinu’l- Miirid adl
eser esasen abdest, namaz, zekat, orug gibi cesitli meseleleri i¢ine alsa da,
belli bir bolimi tasavvufla ilgilidir. Eser Harezm'de yazildig1, burada gesitli
tasavvuf akimlarinin bulundugu ve bunlarin glicli oluslarindan dolay: olmals,
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ki: yazari, Turkmenlere tasavvuf konusunda agiklamalar yapmakta ve onlari
bu yola ¢agirmaktadir. Boylesi bir yonelis Harezmde Mogollar gelmezden
daha 6nceleri baglamigti. Halk: tasavvufa ¢agiran bu sahsiyetlerin birisi de
Hakim Ata Sileyman'dir. Hakim Ata, Harezm'in Bakirgan bolgesinde fa-
aliyet gostermis olup Hoca Ahmet Yesevi'nin en meghur halifelerindendsi.
Harezmde O’ndan sonra Seyit Ata ve Seref Ata'nin adlari geciyor. Tasavvufi
siirlerin yer aldig esitli kitaplarda “GUL SEREF” veya “GUL SERIF”
mahlash mesnevilere, tasavvufi siirlere sik¢a rastliyoruz. Bu “Gul Seref ya da
“Gul Serif ile “Seyh Seref Hoca” nin ayni sahis olmasi muhtemeldir. Zeki
Velidi Togan'in kaydettigi rivayette yer alan “Beyle kemsidilmeleri, men Gul
Seref, togsan yola ¢ekdim, baggalar cekmez.” cimlesindeki “Gul Seref” sézii
de bunu goéstermektedir. Ebulgazi Bahadir Han'in Secere-i Terakime adli
eserinde, Seyh Seref Hoca tarafindan yazildig: kaydedilen Muinu’l- mirid
adli eserde toplam 407 dortlik yer aliyor. Bu dértliiklerden 266 tanesi mu-
kaddime (giris), imani esaslar, akaid (kelam), nasihat, namaz gibi meseleler
ile birlikte Hanefi mezhebi ile ilgili bazi meselelere, bu cercevede Imami
Azam, Ebu Yusuf, Imam Muhammet, Muhammet Seybani gibi sahsiyetlere
temas etmekte, 267nciden baglayarak 141 dortliikte ise gesitli tasavvufi fikir
ve mutasavvif sahsiyetlere yer verilmektedir. Eserdeki tasavvufla ilgili g6-
rigleri ve bilgileri 6zet halinde s6yle siralamak miimkindiir. “Iradat”in yani
istegin anlamu, sofinini biitiintiyle kendisinden gegip seyhine teslim olmasidir.
Tasavvuf yolunda yiiriimek isteyen sofinin mutlaka bir “pir”i olmalidir, aksi
halde yolunu bulamaz. Sofi viicudundaki egoizmi (benligi) terk etmelidir.
Bir 6li gibi teslim oldugu zaman tasavvufun sirlar agilir. “Tirik erken, ovval
kerek olse sen” (Harezmi, 1995-a) seklindeki dizelerden, sairin, kendisinden
once yasayan Ahmet Yesevi. (1166), Necmeddin Kiibrevi (1145-1221) gibi
sahsiyetlerin tasavvuf 6gretileri ile tanismis oldugunu anliyoruz. Sofi, tasavvuf
yolundaki menzillerin (duraklarin) hepsine kendi istegiyle ve goniilli olarak
nefisini 6ldirmek seklinde ulagabilir. Seyh Seref, tasavvuftaki bu menzili su
dizelerde ifade ediyor: “Tirik erken 6lmek hava (ask) yoniden” (Harezmi,
1995-b) “Zikir, Hak tapa bil kulavuz sana Tirik erken 6lsen yigitken karip”
(Harezmi, 1995). Tasavvuf yoluna girdikten sonra Allah’in cemalinden basg-
ka bir dilek tastyan sofi, “miirid” degil, “kuru bir ot” demektir. Sofi, seyhine
hi¢bir konuda ters diigmemelidir. Clinkii O, namazda imama uymus gibidir.
Seyhinin elinde tipki “6li yikayanin elindeki ceset” gibi olmalidir. (Ki bu
sozler Necmeddin Kiibra'nin Risale-fi-t Turuk adli kitapgasinda aynen yer
aliyor. Bu tespit Nazar Halimov’a aittir.) Yine Nazar Halimov'un tespitlerine
gore, Necmeddin Kiibra'nin soziini ettigimiz risalesinde birinci menzil olan
T6vbe (Tovba)'nin anlami, “Dén” séziine dayandirilip glinahlarindan pigman
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sekilde bir dliintin gidisi gibi, Yaradan'a dénmek olarak agiklanmaktadir. Bu
da Dirilikte tovbe etmektir. Seref Hoca'nin “Hilaf kilsa bolmas, bilin muktad:
Imanin soninga kim “uydum” tedi. Kilip tovba, dostlar, iradat berin Oliip
tovbasiz kop okiingler yedi.” (Harezmi, 1995)

“Isig kilmas ol kop okiing ese son
Er ol kim, onarsa isin munda 6n
Acalin hazani kelur nagehan

Urug ekse bolmas kirur yerge ton (Harezmi, 1995)

demesi de ayn1 anlami tagimaktadir. Seyhe kesin teslimiyet, pirsiz tasavvuf
yoluna ¢tkmama, 6lmezden 6nce 6lmek, tovbe, pismanlik (6kiing) gibi me-
selelerde Seyh Seref, Hoca Ahmet Yesevi ¢izgisindendir. Asagiya aldigimiz
Ahmet Yesevi'ye ait dizeler, bunu agikea teyit etmektedir. Seyhe kesin tesli-
miyet, pirsiz yol ¢tkmama:

“Mirsidlerni hizmetini kil ihtiyar

Ozliikiimdin yolga kirdim dirme zinhar

Yahsi bilseng tarikatni hatari bar

Kilavuzsiz ugbu yolga kirmeng dostlar.” (Yesevi, 1991)
“Nefsni tifip dergahiga layik bolgil

Isksizlarin hem cani yok iman1 yok” (Yesevi,1991)

Olmeden énce dlmek:

“Yer ustide 6lmes burun tirik 6ldim

Atmugticte sinnet dedi igtib bildim

Yer astida canim birle kulluk kildim

Istib okup yerge kirdi Kul Hace Ahmet” (Yesevi, 1991)
“Agiklarni siinnetidir tirik 6lmek” (Yesevi, 1993)
(Agiklarin stinnetidir diri 6lmek)

“Mutu kabl-en temutu’ga amel kilgil

Bu hadisni fikr eyleben 6ldim mena” (Yesevi, 1993)
(Olmeden 6nce 6liiniize gore amel eyle

Bu hadisi fikreyleyip 6ldiim ben iste.)

Tovbe ve Pismanlik (Okiing):

“Takatim yok eger baksam giinahimge

Kilay tévbe kagip keldim penahinge

Rahmet birle nazar kilgil Hace Ahmet’ge

Her ne kilsang men bineva keldim mena” (Yesevi, 1993)

(Takatim yok eger baksam giinahima
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Tévbe i¢in kagip geldim penahina

Rahmet ile nazar eyle Hoca Ahmed’e

Her ne kilsan caresizim geldim igte.”

“Rahim Mevlam rahmi birle yad eylese

Ne yiiz birle Hazreti’ge bargum mena,

Tevbe kilib egri yoldin rastga kaytib

Ne ytiz birle Hazreti’ge bargum mena.” (Yesevi, 1993)

Bu 6rneklerden anlagildigina gore, Seyh Seref Hoca, “pir”, “fenafillah
yolu”, “6lmeden 6nce 6lmek”, “tévbe” gibi tasavvufun temel meselelerinde
Ahmet Yesevi ile ayni ilkeleri paylasmaktadir. Bu da, o asirlarda Horasan
ile Harezm arasinda halk arasinda yaygin olan Naksibendilik ve Kiibrevilik
ile birlikte Yesevilik ekoliintin de Seyh Seref Hoca'nin edebi sahsiyetine ve
sufistik gorislerine ne derece tesir ettigini gostermektedir. Muinu’l-Miirid
didaktik bir eserdir. Dértliikler halinde, 11’lik hece 6lgiistiyle yazilmigtar.
Kafiye 6rgiisii “kogma” seklindedir. (a,a,x,a) Iradat, Adab, iktida, sohbet, Se-
riat-Tarikat-Hakikat, Kalp-Nefis, Suliik, Stikir ve Zikir adl: bolimleri igine
alan tasavvuf ile ilgili meselelere yer verilmekte ve halka 6gretilme mak-
sadi giidiilmektedir. Islam’in ameli meselelerine ve tasavvufi goriislere yer
vermesinin yani sira eserin asil 6nemli tarafi, 14.yy.da Orta Asya Tirkgce’si
ile yazilan bir siir kitabi olmasidir. Ersar1 Baba'min Islami meseleleri Tiirk
halkina kendi dilinde 6gretmek maksadiyla bu eseri yazdirdiginin Secere-i
Terakime'de kaydedildigini daha 6nce belirtmistik. Bu malumatlardan, ese-
rin Turk dilinde yazilmig didaktik bir siir kitabi oldugunu ve Turk Tasavvuf
Edebiyat: i¢in biiyiik 6nem tagidigini anliyoruz. Hoca Ahmet Yesevi de halka
Islam geriatinin esaslarini ve hitkiimlerini, ayrica kurdugu tarikatin adab ve
erkanini 6gretmek maksadiyla sade bir halk diliyle ve halk edebiyatindan
alinma gekiller ile hece dl¢iisiinde siirler séylemisti. Hikmet ad: verilen bu
siirler, cevresindeki miiritleri tarafindan yaziya dokilmis ve elden ele, dil-
den dile, nesilden nesile ulagtirilmigtir. Ahmet Yesevi'nin bizzat kendisine
ait veya miridleri tarafindan O’na mal edilen hikmetlerin, Tiirk Edebiyat:
Tarihinde, Kutadgu Bilig'den sonraki bilinen en eski 6rneklerden biri olmasi
itibariyle Turk Tasavvuf Edebiyati'nda da 6zel bir yeri vardir. “Hikmet’lerin
en belirgin 6zellikleri arasinda onlarin “ilahi” tiirtinin Turk Edebiyatindaki
ilk 6rnekleri olmalarini ve Tiirk topluluklarinin konustugu halk dili ile yaziya
gegirilmelerini gostermek mimkiindir. Ahmet Yesevi'nin a¢ti1 bu ¢igirdan
yiiriiyen muhtelif mutasavvif sairler ve sahsiyetler, Islam’in cesitli meseleleri
ile birlikte kendi felsefi goriislerini yansitan siirler yazmiglardir. Ancak bu
eserlerin sadece halk dilinde yazilanlari halk arasinda kabul g6érmis, yasa-
tilmis ve glintimiize kadar muhafaza edilmiglerdir. Tarih “Yetti yiiz on ti¢’te
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yani miladi 14.nci asirda, o asrin Orta Asya Tiikgesi ile yazilmis olan Seref
Hoca'nin eseri de, Tiirk halkina gesitli Islimi meseleleri ve felsefi goriisleri
ogretmesi, halk diliyle yazilmasi, Tirk Halk Edebiyati'nin milli bi¢im ve tiir
ozelliklerini yansitmas: bakimindan Ahmet Yesevi'nin “hikmet”leri kadar
onemli ve incelemeye degerdir. Eser hususi planda da Tiirkmen Edebiyat: igin
biiyiik 6nem tagimakta ve Tiirkmen alimleri tarafindan Vepai'nin Revnak’il
Islam adli eserinden 6nce yazilmug, Tirkmen lehgesinin tarihine 151k tutan,
tasavvufu 6gretici bir kaynak olarak gosterilmektedir. Hoca Ahmet Yese-
vi'nin balattig: Tiirk dilinde ve Tirk Halk Edebiyati nazim sekilleriyle Islami
meseleleri, tasavvufi gorisleri beyan etmek, ve béylece bunun halk arasinda
yayilmasini saglamak maksadina yonelik edebiyat gelenegini stirdiren Seref
Hoca, bu yoniiyle de Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda hakli bir mevkiye sahip
olarak X1V’nci asirda Ahmet Yesevi ¢izgisine bir halka daha eklemektedir.
Fuat K6priili ile Ahmet Caferoglunun Orta Asyali mutasavvif Tiirk gairleri
arasinda gosterdikleri “Kul Seref”ile “Kul Serif” ayni sahislar olmalidir. Turk-
men Edebiyat dlimleri Nazar Gullayev ile Tecen Nepesov da, Ahmet Yesevinin
temellerini attig1 fikir ve edebiyat mektebinin tesirinde kalan Hakim Ata, Yu-
nus Emre, Ali Sir Nevai, Fuzuli, Mahtumkulu gibi sohretli sahsiyetlerle birlikte
“Gul Serif” adli bir gairin de adin1 zikrediyorlar. (Gullayev-Nepesov, 1992)

Dana Ata’nin Yazdigi ilk Manzum Oguzname Parcasinda

“Ahmet Yesevi”

Oguznamecilik geleneginin ¢ok eski devirlere dayandigini gdsteren
onemli deliller vardir. Ebubekir Aybek ed- Devadari’'nin 1309'da yazdig:
“Diirerii’t- Tican” adl1 eserinde, Eba Miislim Horasani’nin hazinesinde eski
Fars dilinde yazilmis bir kitap oldugu haber verilmektedir. S6z konusu bu
kitap, Hiikimdar Anugirvanin ( 531-579) vezirine ait imig. Ulu Han Ata Bi-
tik¢i’nin “Oguznamesi” olan bu kitap, Fars¢a’ya Tuirk¢e'den terciime edilmis.
Bu eser, Oguznamecilik geleneginin en eski niishasi durumundadir. Oguz-
name yazmak geleneginin 6nemli temsilcilerinden Regideddin (14. asrin),
Yazicioglu Ali (15. asir) , Salarbaba Gulali Handan (16. asir) , Ebul Gazi
Bahardir Han (17. asir) .. gibi sahsiyetlerin eserleri, bir tarih kitab1 olarak
kabul edilmisti. Oguznime 6rgiisi XVIL.nci asirdan baglayarak tarihilikten
edebilige yonelme yoluna diigmistiir. Béylece bu 6rgii, edebi yoni ile islen-
meye basland1. Ki ilk girisim de Thsan Baba (Dana Ata) Ebulhant’ye aittir.
XVI. nci asrin sonlar: ile XVII.nci asrin baglarinda yasayan Turkmen sairi
Dina Ata “Oguzname” adli 24 dortlitkten ibaret kiigiik bir manzum eser (po-
ema) yazmustir. Bu eserin 2 elyazma niishasi (Elyazma: I1I) bugiin mevcuttur.
Bu elyazmalarin kargilagtirmali metnini Tirkmen alimi Ahmet Bekmuradov
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hazirladi.(Bekmuradov, 1992) Geng yasta vefat eden gayretli alim Ahmet
Bekmuradov, Dana Ata ve O’'nun Oguzname manzumesi konusundaki arag-
tirmalarin A.N. Samovloyi¢’e ait oldugunu teyit etmektedir. Bugtinkii Bal-
kan daginin 6nceki adi Ebtilhan (Abulhan) idi. Bu bilgiden hareketle Dana
Atanin Turkmenistan sinirlari i¢inde yer alan Balkan bolgesinde yasadigini
soyleyebiliriz. Krasnovodsk (Tirkmenbasi) sehrinin iki ayr1 yerinde de Dana
Ata’nin adi ile anilan mezarliklar bulunmaktadir. Bunlardan birisi (Kiiren)
daginin eteginde, digeri ise Ulu Balkan Daginin ¢evresindedir. Dana Ata'nin
hayati ve sahsiyeti hakkinda etnograf S. Demidov’un aragtirmalar yaptigini ve
halk arasindan iki rivayet tespit ettigini yine A. Bekmuradovdan 6greniyoruz.
Birinci rivayette soyle: “Dand Ata 6nceleri Balkan daginin ¢evrelerinde yaga-
mugtir. Bir giin, Giirgen cevresinde yagayisin ve gecimin daha kolay oldugunu
bgrenerek buraya gogiiyor. Fakat yolda hastalanarak 6liiyor.” Tkinci rivayette
ise daha bagka malumatlar var: “Dana Ata’nin obasina Kalmuklar baskin
yapiyor. Sair, baskincilardan kurtulmak i¢in Kiiren dagina dogru kagiyor. Fa-
kat baskincilar onu kovalayip dagin eteginde yakalayip 6lduriyorlar. O’nun
oldirildigi yer, halk arasinda “Kan dokiilen yer” olarak ad aliyor. Cesedini
Balkan daginin etegine getiriyorlar.” Sairin Balkan daginin etegindeki mezari
hakkindaki malumat, ilmi aragtirmalara da gegmistir. Mnis, “Firdevsiil Tk-
bal” adli eserinde 1815 hadiseleri hakkinda s6z agarken, “gece yuriyisinden
sonraki ylk bogsaltilan yer, Dana Ata'nin ¢evresi idi.” demektedir. (Bekmura-
dov, 1992) Iste bu cografyada yani Bat1 Tiirkistan'in Mangislak bélgesinde
yasayan Dana Ata'nin s6z konusu bu Oguznamesi birka¢ agidan 6nemlidir.
Birincisi, bu eserin kii¢lik de olsa 8li hece 6l¢tstiyle yazilmis ilk manzum
Oguzniame olusudur. Manzume saray ¢evresi i¢in degil, halk kesimleri igin
kaleme alinmis olup, edebi bir tislup gostermektedir. Tkincisi, manzumede
Oguzlarin eski devirlerdeki toplum yapisi, Oguz boylarinin dagilisi ve boy
adlari, yasadiklar1 yerler, komgular1 Ozbek, Kalmuk, Kazak ve Kirgizlar ile
olan iligkileri ve ayrica bu soydas topluluklara sairin bakis acis1 yer almakta-
dir. Ugiinciisii, bizim i¢in de 6nemli olant ise; Oguz boylari ile Hoca Ahmet
(Hoca Ahmet Yesevi) arasinda meydana gelen bir hadise ve bu hadiseye
dayali olarak sairin gorisleridir. Dana Ata’ya ait manzum Oguznime’nin bu
mesele ile ilgili boliimi su dortliklerden ibarettir:

“Akman, Karaman urusd:
Kor, nenen ne kurtlar kegdi
Oguz 1li zordan koedi

Ol siir-ha stir bolganimiz.

Oziin kaldin yaman atga
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Omriinni berdin berbatga
Tohmet kildin Hoca Ahmetge
Sen-sen yaman korgenimiz.
Sofular: asil zathig

Pirleri bar keramathg

Hocast 1zzat-hormathig

ilge duva kilganimiz.

Purdir tiyrler babamuzni
Nama i¢re rast tiyr sézni
Thsan Baba tiyrler bizni

Abulhandir 6rgenimiz.”

Yukaridaki misralarda Akman-Karaman Turkmenleriyle Hoca Ahmet
arasinda yaganan tarihi toplumsal bir hadiseyi tespit ederek, bu hadiseyle bir-
likte meydana gelen go¢ olayina temas eden Déana Ata, bu Tirkmen boyunun
Hoca Ahmet’e haksizlik ettigini, onu téhmet altinda biraktigini; aslinda bu
sahsiyetin ( Ahmet Yesevi'nin) sofileri adaletli, pirleri kerametli, hocast (Yusuf
Hemadani) izzet-hirmetli ve il'e dua kilici bir mirsit oldugunu vurgula-
maktadir. Son dortlikten anlagildigina gore ise, Dani Ata’nin kendisi de bu
¢izgide bir mutasavvif airdir. Bunun en biytik delili de “Baba Ata” lakabini
tagimasidir. Bu konuda, Ahmet Bekmuradov su gérisleri savunuyor: “12.nci
asirdan baglap gorniikli dini Gndevgilere, ulu sufistik sahirlara “ata” lakami
berilip ugrapdur. Tiirki halklar ilkinci gezek Hoca Ahmed’e “ata” hormatl
lakam beripdirler. Dana Ata'nin hem, Hoca Ahmed’in sofistik ideyalarina
eyeren adam bolandigina sek yok. O’'nun 6z gahrimangilik mazmunl poye-
masinda hem Hoca Ahmedi yatlamagi sunun bile bagli.” (Bekmuradov, 1992)
Edebi manzum Oguznime geleneginin miitevazi ilki olan Dina Ata'nin
17.nci asirda bir Ahmet Yesevi takipgisi oldugu belli... Dana Ata, Oguzlar
hakkinda daha 6nceden bilinen bazi malumatlarla birlikte ¢izgisini takip
ettigi sufistik yolun nesilbast olan Ahmet Yesevi'yi de eserine dahil etmis,
béylece bir taraftan O’'nun bir Tiirkmen boyuyla ilgili hadisesini hafizalarda
yeniden canlandirirken, bir taraftan da ulu sahsiyetine, mirsittik 6zelligi-
ne temas etmistir. “Ile duaci” bu ulu sahsiyetin yani Hoca Amet Yesevi'nin
“ Akman-Karaman” veya “Akbay-Karabay” adli bu beyler ile (ki bu beyler
Covdurlarin boy beyleri imis) olan iligkisi konusunda, Turkmenler arasinda
cok ¢esitli rivayetler de anlatilmaktadir. Dede Korkut Destanlarinin Tirkmen
Covdur varyantlar: arasinda yer alan “Oguzlarin Melallasmag:” adli bolimde
“Hoca Ahmet” adli bir sahsin ad: gegmekte ve Oguz boylarindan olan Cov-
dur (Cavuldur) beylerinden Akbay ve Karabay adli 2 kardes ile, Bayatlarin

beyi Talav’in arasinda gegen miicadele, O’'nun mescidine birakilan bir boga
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lesi yiiziinden baglamaktadir. Talav beyin hilesi sonucunda oldirtilen boga
icin Hoca Ahmet ile tartigan Akbay ve Karabay kardesler, hadisenin biiyti-
mesinden ¢ekinerek boylar1 Covdurlarla birlikte Turkistandaki yerlerinden
ayrilip Mangislak’a go¢ etmiglerdir. Rivayette, Salur Kazan ile Gorkut Ata
Mangislak’a go¢ eden bu Tirkmen agiretini Turkistan’a geri dondiirememis-
lerdir. (Rahmanov, 1989) Bir Tirkmen boyunun mal ve miilklerini birakarak
Tirkistandan gd¢ etmelerini konu edinen bir bagka rivayette de, bu goge se-
bep olarak, Tiirkmen aksakallarinin Hoca Ahmet'e inanmayislari ve bununla
birlikte meydana gelen olaylar gosterilmektedir. (Ahun, 1988) Rivayet soyle:
Tirkmen aksakallarindan Akbay ile Karabay beyler, Hoca Ahmet’in keramet
gosterdigi seklindeki haberlere inanmadilar. Bu ikisi Turkistan aksakallarini
toplayarak, Ahmet Yesevi'yi kiigiik distirmek ve giiya yalanciligini ortaya
koymak i¢in bir plan kurdular. Bu plana gore: Bir 6kiizii kesip lesini kefene
saracaklar ve Hoca Ahmet’in yanina varip; “Bir cenazemiz var, namazini
kildirver.” diyeceklerdir. Maksatlari, akillarinca O’nun kerametli bir adam
(keramet ehli) olmadigini gostermektir. Ancak bu plan Hoca Ahmet'e ma-
lum edilmesine ragmen, O, onlarin obalarina gidip bir evin 6nlinde cenaze
namazini kildirdi. Bu hadise ile ilgili bir bagka rivayette ise (Ahun, 1988)
olii okiiziin hocanin evine getirildigi, cenaze namazinin kilindigi, namazdan
sonra da Akbay ve Karabay beylerin; -"Hay senin pirligine! Bizim getirdigi-
miz insan degil 6kiizdi. Sen bunu anlayamadin. Hani kerametin?” dedikleri
belirtiliyor. Rivayetin gerisi soyle: Bu hadiseden sonra Hoca Ahmet beddua
edip, Allah’tan, onlarin it haline gelmelerini diledi. Dilegi kabul edildi. Birisi
ak, digeri kara it haline gelen beyler, iirtiserek obalarina dogru kosup gittiler.
Itler insan eti yemeye ve obalar it korkusu sarmaya baslamust. Ttleri 6ldiir-
mek i¢in yapilan mucadeleler bir sonug vermeyince da obadakiler go¢ etmeye
karar verdiler. Sirderya boylarindaki Tiirkmenlere de haber génderilip, kendi
asiretlerinden olanlarin Bati'ya dogru gé¢meleri istendi. Go¢iin yont Semar-
kant-Buhara taraflartyd:. Bir Tirkmen yigidinin itleri 6ldiirmesine ragmen,
go¢ hareketi durmadi. Bir taraftan Semerkant eteklerine, Buhara’ya, Karakum
duzliklerine, diger taraftan da Afgan dolaylarina ve Mangislak yaylaklarina
kadar uzandi. Bu hadise karsisinda panige kapilan ve halkinin dagilacagindan
korkan Turkistan hani, sozi dinlenir kerametli bir adam bulmak ve béylece
goci 6nlemek timidiyle bir ziyafet diizenleyip, tilkesinin dort bir kosesine
ulaklar gonderdi. Ulu g6len gegirildi. Sira, Turkistanda keramet ehli gergek
bir velinin olup olmadigin: tespit etmek i¢in yapilacak stnamaya gelmisti. Bu
amagla ortaya 12 metre uzunlugunda 2 direk dikilip, u¢larindan kalin bir iple
baglanmugti. Ziyafete katilanlarin hig birisi bu yiikseklikten atlayamadu. Ttir-
kistan hani ¢ok tiziildi. Bunun tizerine bir Tiirkmen yash ulusu, Yesi denilen
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yerde ermis bir kiginin ortaya ¢iktigini, fakat O’na halkin inanmadigini, O da
beddua edip 2 beyi it haline getirdigini ve simdi de bu halkin panik halinde
batiya go¢ etmekte oldugunu anlatarak, Turkistandaki yaray: bu kisinin, yani
Hoca Ahmet’in sarabilecegini mijdeledi. S6ziin kisast, Hoca Ahmet, Tur-
kistan haninin huzuruna getirildi. 12 m. lik ytikseklikten devesiyle atlayarak
halkin 6ntiinde keramet gosterdi. Hanin saraya davet etmesine ragmen bunu
kabul etmeyerek, Han'in kiz1 ve ¢esitli hediyelerle birlikte Yesi'ye geri dondi.
Hediyeleri miiritlerine dagutti. Kiz1 da ergenlik yagina geldiginde yetim bir
muridi ile evlendirdi. Tirkmenler arasinda tespit edilen bir bagka rivayette
de (Rahmanov, 1994). Tirkmen ilinde Hoca Ahmet’in yasadig: cevrede ve
cagda yagayan Korkut Ata, ilim bakimindan ondan daha yiiksek ve meshur-
dur. Bu rivayetin sonunda Korkut Ata, Tirkistan’a gitmis ve orada kendisi
i¢in 6nceden kazilan mezara gomulmistiir. Ata Rahmanov adli Turkmen
yagiulu folklorcusu, “Gorkudin Gabri Gazilg:” rivayetlerinin destansi, hikiye
hacminde genis bir anlatimini, taninmig bahs1 Kurbankili¢ Cakanoglu'ndan
derledi ve yayinladi (Rahmanov, 1988). Tirkmen Covdur anlatimlari arasinda
en genisi olmast bakimindan folklorik agidan ¢ok degerli olan bu hikayede,
Hoca Ahmet-Korkut Ata iligkisi ¢ok daha ayrintilidir. Turkistan konusuna
daha genis yer verilmistir.

Sonug

Hoca Ahmet Yesevi gibi bir ulu sahsiyetin kargilagtig1 suglanma ve kara-
lanma hadisesi vefakar Tiirkmen tayfalari arasinda asirlarca yagatilmis, yapi-
lan bu hirmetsizlik asirlar sonra Dand Ata’nin musralarinda bir savunma ve
sahiplenme psikolojisi iginde yiize ¢ikmistir. 17. asrin baglarinda yasayan ve
aradan gegen yuzyillara ragmen Hoca Ahmet’e atilan t6hmeti unutmayarak
misralariyla bu meseleye temas eden Déana Atadan bu yana yaklagik 300 yil
gecti. Yetmis yil siiren Sovyet somiirge sisteminin yikilmasi ve manevi sah-
siyetlerimizin yeniden erkinlige kavusmasiyla birlikte Hoca Ahmet Yesevi
de, sindigi Turkmen halkinin yiireginden ses vermeye bagsladi. 1992 yilin-
dan itibaren Tirkmen ilim adamlar1 Ahmet Yesevi konusunda daha kokli
aragtirmalar yapmaya, makaleler yazmaya, kitaplar yayinlanmaya bagladilar.
Biitiin bunlar, Turkmenistan'in bagimsizligini kazanmasiyla birlikte ortaya
¢tkan tarihi geligmeler ve degismelerdir. Hoca Ahmet Yesevi 1s181nin Orta
Asya bozkirlarina yansimasinin tizerinden yaklagik dokuz asir gecti. Bu 151k,
bu cografyada boylar ve uruglar halinde yasayan Turk topluluklarini aydinlat-
makla kalmayip benliklerinin derinliklerine isledi; onlar1 ayn1 inang ve kiiltiir
sisteminin birer parcasi olarak asirlardan beri yasatip geldi. Buglin bagimsiz
birer devlet halinde veya Rusya federasyonu biinyesinde yasayan, cografya-
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lar1 ne olursa olsun kimlikleri ve kaderleri ayni olan Tirk topluluklar1 Oguz
Kagan'in, Atilla'nin, Bilge Kagan'in, Satuk Bugra Han'in, Sultan Sancar’in,
Alparslan’in, Timur’un nesilleri oldugu kadar $ah-1 Naksibend (K. S.) veya
Hoca Ahmet Yesevi (K. S.) gibi maneviyat ulularimizin da ¢ocuklari ve 6g-
rencileridirler. Diger Turk topluluklar: ile birlikte Tiirkmen halk: da, manevi
diinyamizin 6nctilerinden olan Tuirkistan piri Hoca Ahmet Yesevi'yi asirlarca
sinesinde saklamusg, her tiirlii olumsuz gartlara ragmen onun ideallerini kutlu
bir emanet olarak glinimuize tagimistir. Bu emaneti tagirken de, “Hoca Ah-
met”i kendi sosyal kimliginden yani kendi halkindan biri olarak kabul eden
Tirkmen halki, onun sahsiyetini “Medinede Muhammed-Turkistanda Hoca
Ahmet” demek suretiyle miimkiin oldugu kadar yiiceltmistir.
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YESEVi KULTURUNDE
IBADETLERIN iC ANLAMI

MEHMET DEMIRCI'

Ahmed Yesevi ve Yesevi kiilttiriiyle ilgili olarak elimizde iki temel kaynak
vardir. Birisi Ahmed Yesevi'ye atfedilen Divan-1 Hikmet'tir, ikincisi ise Hazini
lakapls bir Yesevi dervisinin kaleme aldigi Cevahiru’l-Ebrar isimli kitaptir.
Divan-1 Hikmet'in eldeki en eski yazma niishalari XVI. Veya XVII. Asra ait
diye biliniyor.! Cevahiru'l-Ebrar'in Istanbul Universitesi Kiitiphanesi'nde
(TY No. 3893) bilinen tez yazma niishasinin istinsah tarihi 1002/1593tir.
Yani her ikisinin de mevecud niishalari hemen hemen ayni devre aittir.

Cevihiru'l-Ebrar'in sayfalarini karigtirirken bir konu dikkatimizi ¢ekti.
Miiellif abdest ve temizligin i¢ anlamina egiliyor ve uzun uzun agiklamalar
getiriyor.

Tasavvuf tarihinde bu anlayisin, yani ibadetlere, goriinen sekillerinin tesin-
de bir i¢ anlam vermenin, batini bir yorum getirmenin kokli bir gelenegi vardur.
Ancak bu batini yorum, zahirini kii¢iik gérmeyi hele onu red ve inkér etmeyi
gerektirmez. Bu haliyle tasavvuf anlayis, yikict Batinilik mezhebinden ayrilmig
olur. Mesela bu tiir yorumcularin ilklerinden olan Silemi’ye (0. 412/1021)
gore, “zahiri ve batini ilim ruh ve beden gibi birbirini tamamlar. Zahire dayan-
mayan batin batil oldugu gibi, batina dayanmayan zahir de batildir.”

Ibadetlere, goriinen sekilleri ve dis goriiniiglerine ilave olarak bir takim i¢
anlamlar ve yorumlar getirmek, onlara daha bir canlilik ve derinlik kazandirr.
Boylece sembolik ve sekilden ibaret gibi goriinen bazi hareketler, insanin

*  Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
! Bk. K.Eraslan, Divin-1 Hikmetten Se¢meler, 47, Ankara, 1983
2 Sileyman Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, 143, Istanbul 1969
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rihunda ve kafasinda yeni bir anlam bulmus olur. Mesela ilk safilerin, hac
ibadetindeki davraniglarin i¢ anlamuyla ilgili séyle bir yorumlar: vardir. Hacca
gidip gelen bir adama $ibli® sorar:

-Haccetmek i¢in ne amel yaptin?

-Guslettim, ihrama girdim, iki rekdt namaz kildim ve telbiye ettim.

-Bunlarla hacci akdettin mi?

-Evet

-Peki, yaratildigindan beri bu akdine muhalif bitiin akitleri bozdun mu?

-Hayir

-Sen akdetmemissin.

-Sonra elbiseni ¢ikardin mi?

-Evet

-Yaptigin her isten de soyundun mu?

-Hayir

-Sen elbiseni ¢ikarmamigsin.

-Sonra temizlendin mi?

-Evet

Bu temizlenme sende bulunan her illeti giderdi mi?

-Hayir

-Sen temizlenmemissin

Hareme girdin mi?

-Evet

-Hareme girmenle her harami terk etmege ahdettin mi?

-Hayir

Sen hareme girmemigsin

-Kurban kestin mi?

-Evet

-Sehvetlerini ve irddeni HakK'in rizasinda yok ettin mi?

-Hayir

-Sen kurban kesmemissin

-Seytana tas attin m1?

-Evet

-Sendeki cehaleti attin m1, bu suretle sende ilim zuhur etti mi?

-Hayir

-Sen tag atmamigsin

Bu olay: Siilemi $ibli'ye, Hucviri Ctineyd-i Bagdadi'ye mal eder.

Bk. Stileyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 167, ayn1 yazar, Clineyd-i Bagdadi Hayat:
Eserleri ve Mektuplari, 54, Istanbul 1969; ayni yazar, 1§ﬁri Tefsiri Okulu, 76, Istanbul 1974;
Hucviri Kesfirl-Mahcub, ¢ev. Siileyman Uludag (Hakikat Bilgisi, 471, Istanbul 1982.
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Béylece haccin biitin hareketlerinin tagimasi gereken i¢c ménaya, sual ce-
vap seklinde isaret edildikten sonra, haccin bu suur ve anlayss icinde yapilmast
gerektigi belirtilir.*

Namaz, orug, abdest gibi ibadetlerdeki batini ménalara it gesitli yerlerde
degisik izahlar vardir. Esas konumuz olan Yesevilikte ise bu gibi konulara ait
en genis agtklamay1 “abdest”in i¢ anlami hakkindaki beyanlarda buluyoruz.
Miellif Hazini, Ahmed Yeseviden naklen, insan yaradiliginda beg 6zellik
bulundugunu séyler: Rubtbiyet, melekiyyet, sebu’iyyet, behimiyyet ve sey-
taniyyet.’ Bunlarin ilk ikisi iyi sifatlar, son tiii ise kotii sifatlardir. Iman ehli
herkese “ef’4l-i mezmimeyi mahmideye tebdil” eylemek, boylece “mertebe-i
rubtbiyet tahsiline” ¢alismak gereklidir.

Hazini “Fi beyan-1 vad@’il-a'zai ve taharati’l-cevarih (Uzuvlarin abdesti
ve organlarin temizligi) baslig1 altinda s6yle der (s.11):

Melekiyet ve rubtibiyyetin ortaya ¢ikmast icin yiice Allah s6yle buyurur:
“Ey iman edenler, namaz kilmaya kalktiginiz vakit yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi yikayin.” (Maide 5/6). Bilindigi gibi bu ifade, bir ibadet ve bir
temizlik vasitasi olan namaz abdestinin Kur'andaki dayana@ olan ayettir. Mii-
ellif, Ahmed Yeseviden naklen bu 4yetin ilk kelime ve harflerinin delalet ettigi
batini ménalara isaret ettikten sonra soyle devam eder: “Vuda (abdest) tam
ve tahdret (temizlik) tamim olursa, gonil ve batin sarayina nurullah girer.”

Buna gore abdestin ve temizligin bes derecesi vardir ki igten diga dogru
siralanigt soyledir: Ruhun abdesti, sirrin abdesti, kalbin abdesti, lisinin ab-
desti, organlarin temizligi seklinde olan abdestler.

1. Rahun Abdesti: Rihun hayvaniyet seviyesindeki bilgisizlikten ve
Allah’tan gayri seyleri gorme dikkatsizliginden arinmasidir, bunlardan
kurtulmasidur.

2. Sirrin Abdesti®: Gosteristen (riya), arza ve isteklerin esiri olmaktan,
kendini begenmislikten (ucb), bas olma tutkusundan (hubbt’r-riyaset), diinya
istegi ve insanlar arasinda mevki sahibi olma ihtirdsindan arinmaktir.

3. Kalbin ve Génliin Abdesti: 1ki yuzliliik, bozgunculuk (nifak ve sikak)
ve kétii ahlaktan uzak durmaktir. Ayetin metninde gecen “ha” harfi géniile
igarettir ve s0yle demektir: Ey goniil, hile, kibir, bugz, digmanlik ve huya-
netten arin, temizlen!

Bk. Ad1 gegen yerler.
5 Hazini, Cevahiru'l-Ebrar, .UK., T'Y., n0.3893, 5.9

“Sirt”, bir tasavvuf terimi olarak, ruh gibi insan bedenine tevdi edilen latife demektir. Kalb,
ruh ve sir siralamasinda, sir ruhtan sonra, gelir ve ondan daha latiftir. Kalb marifet, ruh
muhabbet, sir temésd mahallidir. Bu anlamda sir, rGhun r@hudur. Bk. Stleyman Uludag,

Tasavvuf Terimler Sozligi, 430, Istanbul 1991.
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4. Dilin Abdesti: Yalan, dedi kodu, iftira ve bos s6zden, insanlarin ayiplari-
n1 merak etmekten, Muslimanlarin gizli hallerini agiga ¢iakrmaktan, faydasiz
konugmalardan uzak durmaktir.

5. Zahir Abdesti: Zahir abdesti ve uzuvlarin temizligi ise, dinin emrettigi
ve salih kullarin yaptig: tarzda abdest almak, yani temiz su ile abdest organ-
larin1 yrtkamaktur.

Bu bes mertebeden her birinin getirecegi manevi kazang nedir acaba? Bun-
lar teferruatli bir sekilde agiklanirken, az 6nce bes ana baslik altinda zikredilen
hususlar ayr1 ayr1 sayilir ve her bir konuya uygun bir ayete yer verildigi gorilir:

Seyhu’l-mesayih (ks) aytur, yani Ahmed Yesevi soyle der:

a) Rihun Abdestinin Sonuglari: Rah, telciye suyu ile cahalet kirini yikar,
hayvaniyet pisliginden arinirsa, gayba ait bir takim isaret ve rumizlari acik
secik olarak gérmeye baslar, boylece Cendb-1 Hakk's musahede istidad: gelisir
ve silikin kalb aynasina tecelli pariltilar: yansimaya baglar. Nitekim “Allah’tan
korkun, Allah size 6gretir.” (Bakara 2/282) buyrulur.

Ruh, Allah’tan gayri seyleri gérmekten temizlense, Gaffar olan Allah’in
ntru onu kugatir. “O ¢ok bagislayicidir.” (Nuh 71/10)

Koti distincelerini yusa, takva elbisesinin nurlarina mazhar olur: Takva
elbisesi ise daha hayirlidir.” (A'raf 7/26)

Nefsin hilelerini yusa, yani onlarin tuzagina diismese, mutmaine nuru stk
salar ve itmi'nan giinesi dogar: “Ey itmi'nina ermis ruh, sen O’'ndan O da
senden razi oldugu halde dén Rabbine! (Fecr 89/27-28)

&) Sirrin Abdestinin Sonuglari: Sir, riya ve nefsini arzilar kirini yikadig
takdirde, ihlas nuru gortiniir, siiphe ve inkar karanliklarindan kurtulur ve adeti,
bastan ayaga ikrar ve itiraf haline gelir. Nitekim Yuce Allah “Onlar dini yalniz
Allah’a has kilarak ancak O’na kulluk etmekle emrolundular.” (Beyyine 98/5)
buyurur.

Sir, kendini begenmislik ve bencillik kirini yikadig: takdirde “nimet” niru
str iklimini aydinlatir. Yiice Allah buyurur: “Eger dogru kimseler iseniz, sizi
imana eristirmekle Allah sizi minnet altinda birakir. (Hucurat 49/17)

Sir, dlinya sevgisini yikayinca, dhiret sevgisi ve fakr ntru sudur eder. Diin-
yevi, mevkilere ait sevgisini yok etse, ahret uyanikliginin ndrd sir alemini ay-
dinlatir; futtivvet ve murivvet 1siklari kendisini nurlandirir. Kur’anda “Rabbi-
nizin magfiretine kosun.” (Al-i imran 3/133) denir ve “Dogrusu ahret senin
i¢in diinyadan daha hayirlidir.” (Duha 93/4) buyurulur.

Hurs ve tamahkarligini yusa, kinaat ve tevekkiil nurlar1 meydana cikar. “Yer
yiziindeki blitiin canlilarin rizki ancak Allah’a ittir.” (Hud, 11/6)

Insanlar nezdinde bir makam sahibi olma ihtirdsini yok etse, Allah sevgisi
glnesi dogar ve viicidunun zerrelerini aydinlatir. Beyt:
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“Yuhibbiihiim ve yuhibbtinehd” dedi mahbub

Tul@’ eyledi sirr-1 sarktan meh-i matlab.

¢) Géniil Abdestinin Sonuglari: Hilekarlig1 yikasa, selamet nuru belli hale
gelir: “Eger Islam olurlarsa hidayete ermislerdir.” (Al-i imran, 3/20)

Kibri yusa ve bonliigi yikasa, tevazu ve meskenet nuru ayan olur:

“O, onlarin soylediklerinden miinezzehtir, yiicedir, uludur.” (Isra, 17/43)

Hasedini (¢ekememezligini) yikasa, iyilik (salah) nuru zahir olur. Nitekim
Yiice Allah buyurur: “Allah’tan sakinin, aranizdaki miinasebetleri diizeltin.”
(Enfal 8/1)

Diigmanlig1 yusa, muhabbetullah ntiru zuhtr eder, hiisran ve mahrami-
yet korkusundan kurtulur ki, soyle buyrulur: “Iyi bilin ki Allab’in dostlarina
korku yoktur, onlar tizilmeyeceklerdir.” (Yanus 10/62)

Hiyanet kirlerini yusa, eménet ve taahhtid ndru biitin hallerini kaplar.
Nitekim Aziz ve Celil olan Allah buyurur: “Onlar eménetlerini ve s6zlerini
yerine getirirler.” (M#'mindn, 23/8)

d) Dilin Abdestinin Sonuglar1: Yalan ve kovuculugu yikasa, dogruluk ve
vefd nuru hasil olur. “Onlar din giniini dogrularlar.” (Mearic 70/26)

Giybet dedikoduculugu yusa, tevbe niru zuhdra gelir. “Allah size kendi-
siyle yiirtiyeceginiz bir nur var etsin.” (Hadid 57/28) denir ve gene buyrulur:
“Allah’tan sakinin, siiphesiz Allah tevbeleri ddiima kabul edendir, actyandir.”
(Hucurat, 49/12)

Iftira ve tchmet diistincesini yikasa, sevgi ve muhabbet niiru belli olur.
“aranizda muhabbet ve rahmet var etti.” (Rum, 30/21)

Faydasiz ve bos s6z sGylemeyi terk etse, va'az ve nasihat 1giklar: peyda olur.
Nitekim buyrulur: “Kulak, géz ve gonil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”
(Isra 17/36)

Insanlarin ayiplarini aragtirma huyunu yusa, tazarra nuru kendisini aydin-
latir. “Rabbinize yalvara yalvara ve gizlice dua edin.” (A’raf, 7/55) buyrulur.

Faydasiz, bos ve malayani konusma aligkanligini yusa, zikir ntiru onun
hallerini kaplar. “Siz beni anin ki, ben de sizi anayim.” (Bakara 2/152) ayeti-
nin nurlari ve “Ben, beni zikredenin yakin dostuyum.” Kudsi hadisinin sirlari,
onun viicudunu kusatir, bdylece kendisinden gaflet ve nisyan karanliklar: zail
olur.

e) Zahir Abdestinin Sonuglari: Abdest alan kimsenin yiiziini ytkamast,
mahger glini ytiziinin nurlu olmasina yol agar. Kur'anda “O giin yuzler aga-
rir.” (Al-i Imréan 3/106) buyrulur. Ayrica kendisinde manevi ikram nurlar

gortliir: “Yizler vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir.” (Kiyame, 75/22)

7 Ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, gev. M. Demirci, 114, Istanbul, 1990
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Kolunu yikayinca comertlik nurlar1 peyda olur: “Kendileri zaruret i¢inde
bulunsalar bile, onlar1 kendilerine tercih ederler.” (Hasr, 56/9)

Ayrica amel defterlerinin sag eline verilmesi gibi bir lttfa erisir: kitab: sag
tarafindan verilen” (Hakka, 69/19) kisilerden olur.

Ayagini yikayinca da sirat tzerinden kolaylikla gegmek imkan: dogar:
“Bize dogru yolu goster, kendilerine liituf ve ikramda bulundugun kimselerin
yolunu, gazaba ugrayanlarin sapmuglarin yolunu degil.” (Fatiha 1/6-7)

Miellif bu ¢ok yonlii abdest bahsini soyle bitirir: “Ey dervis, bu tir temiz-
lik ve bu manéda abdest alig, sartlar1 tekmil ve tahsil ederek Allah’a kavusmay:
saglar. Ne var ki, miimkini’l-viicddun Vacibt’l- Viicud’a kavusma ve yakin-
lagma serefine ermesi zor bir istir. Ey butiin zorlar1 kolaylagtiran Allah’im,
zor olani bize de kolaylastir.”

Bagka safi miielliflerin de temizligin i¢ anlami tizerinde durdugu bilin-
mektedir. Mesela Hucviri (6.465/1072) “Tahéret ve Abdest” baglig: altinda,
maddi ve méanevi temizligin birbiriyle olan ilgisini genisce agiklar. “Bedendeki
temizlik olmadan namaz sahih olmadig: gibi, kalbdeki taharet olmadan da
marifet sahth olmaz” der.’

Gazali (6.505/1111), temizligin dort derecesi oldugunu soyler: a) Bedeni
abdestsizlik ve kirden pastan temizlemek. B) Uzuvlari sug ve giinahlardan
temizlemek. C) Kalbi kot ve ¢irkin huylardan temizlemek. d) Sirr1 Allah'tan
gayri seylerden temizlemek ki bu, peygamberler ve siddiklarin temizligidir.°

Abdest ayetinin tefsiri sirasinda Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) su
rivayeti nakleder: “Gonliin temizligi: Gonli Allah’tan gayri seylerden (ma-
sivd) cevirmektir. Sirrin temizligi: Miusahededir. Sadrin temizligi: Reca ve
kanaattir. Rtthun temizligi: Haya ve heybettir. Karnin temizligi: Helal yemek,
haram ve stipheli seylerden uzak durmak ve pislikleri gidermektir. Ellerin
temizligi: Vera ve ¢caligmaktir. Dilin temizligi: Zikir ve istigfardir. !

Cevihiru’l-Ebrarda, abdestin disinda, orug ibadetinin i¢ anlamuyla ilgili
olarak da kisa bir agiklama bulunmaktadir. “Orug benim i¢indir ve onun
mukafitini ben verecegim” * Anlamindaki kudsi hadise isaret edilir. Nefisle
savasin “biyiik cihad” oldugu belirtildikten sonra, bu diismandan sakinip

8 Cevahiru'l-Ebrar, 16.

?  Bk.Hucviri, a.g.c., 425.

10 Gazali, Thyau Ulamid-Din, I, 170, Kahire 1967.

1 fsmail, Hakk: Bursevi, Rahul-Beyan, I, 538, Istanbul 1306.

Buhari, savm, 2; Muslim, siyam, 164
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onu maglib etmedikge dost ve sevgiliye yani Allah’a kavusmanin mimkin

olamayacag belirtilir. 1313

SONUC

Demek ki stfiye geleneginde ibadetlerin i¢ anlami tizerinde durmak bir
ozellik olarak dikkati cekmektedir. Iste Yesevi kiiltiiriinde de, bilhassa temiz-
likle ilgili olmak tizere, bu gelenegin zengin bir 6rnegine rastliyoruz.

13 Cevahiru’l-Ebrar, 17.
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PAKISTAN’DA NESREDILEN
BiR ESERE GORE AHMED YESEVI

RAMAZAN AYVALLI

Bu sempozyumda, bende sizlere degisik memleketlerde, “Pir-i Turkistan”,
“Hazret-i Tuirkistan”,” Hazret-i Sultan,” “Hace Ahmed”, “Kul Hace Ahmed”
gibi lakablarla taninan Ahmed bin Ibrahim bin Ilyas Yesevi'ye, Pakistanda
negredilen Farsca bir eserde, hangi gozle bakildigi hususunu takdim etmek
istiyorum. Tiirkiye'de fazlaca taninmayan ve bilinmeyen, hatta “Tirk Edebi-
yatUnda Ik Mutasavviflar” kitabinda bile adi gegmeyen bu kaynaktan bazi
nakiller yapmak suretiyle, bu ilmi toplantiya biz de degisik bir renk katmak
istiyoruz.

Tirkistanda yetisen buyiik velilerden olan ve dogum tarihi bilinmeyen
Ahmed Yesevi'nin nesebi, Hz. Ali'nin oglu Muhammed bin Hanefiyye’ye ula-
sir. Soyu Hz. Fatima'ya dayanmadig: icin, Seyyid olmayan Ahmed Yesevi'nin,
babast Hace Ibrahim’in hanimi yani Yesevi'nin annesi Ayse Hanim, Evliya-
dan Seyh Musa'nin kiz1 olup, saliha, takva sahibi iffetli bir hatundu. Ahmed
Yesevi 1194 (H.590) senesinde Yeside vefat edip, oraya defnedilmistir.

Annesini kiigiik yagsta, babasini ise yedi yasinda kaybeden Ahmed Yesevi
(ra.) gortldugt gibi, kiymetli bir aile yuvasinda, bir ilim, irfan evinde gozlerini
diinyaya agmistir. Belli bir yaga gelince, 6nce Arslan Babadan ders almugtir. Onun
kalplere hayat ve huzur veren s6z ve sohbetleri ile tevecciihlerine, gorip-go-
zetmesine kavusmugtur. Kisa zamanda yiiksek makam ve derecelere ulagmigtur.

Ahmed Yesevi, bundan sonra hocast Arslan Baba'nin manevi isareti ile
Buharaya gitti. Orada Ehl-i Stinnet Alimleri’nin en biytklerinden Yusuf-i

Hemedani’ye baglandi ve manevi ilimleri tahsil etti. Insanlara ilim ogretmek,

*  Prof. Dr., Marmara Universitesi.
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dogru yolu gostermek i¢in ondan icazet, diploma aldi. Bu biiytik zatin halife-
leri arasina katildi. Onun vefatindan sonra bir miiddet Buharada kald:. Talebe
yetistirmeye baglad. Bir zaman sonra, onlarin terbiye edilmelerini, yetistiril-
melerini Yusuf-i Hemedani'nin en 6nde gelen talebesi Abdulhalik Guediva-
ni'ye birakip, kendisi Yesi'ye dondi ve talebe yetistirmeye burada devam etti.
Talebesi gitgide ¢ogaliyordu. Biytiklugil ve sohreti, kisa zamanda Turkistan,
Maveratinnehr, Horasan ve Harezm'e yayildi. Kendisinde, daha ¢ocuk yasta
iken baglayan evliyalik hal ve dereceleri giinden giine artiyordu. Zamanindaki
alim ve velilerin en biytiklerinden, en iistinlerinden oldu. Hanefi mezhebinde
idi. Zahiri ve batini biitlin ilimlerde derin 4lim olan Ahmed Yesevi, Hizir (a.s.)
ile gortistip sohbet ederdi. Ahmed Yesevi, yetistirdigi binlerce talebenin her
birini bir memlekete gondermek suretiyle, Islamiyet’in dogru olarak 6gretilip
yayimasini saglamistir. Onun bu sekilde gonderdigi talebelerinden bazilar,
sonralart Mogollarin katliamindan kagip kurtulmak suretiyle Anadolu’ya gel-
diler. Bu suretle onun yolu, Anadoluda yayilip tanindi. Anadolu'nun Misli-
man Turklere yurt olmasi onun manevi isaretleri ile hazirland.

Bu mukaddimeden sonra sadede gelecek olursak “Lemehat min Nefehati'l
—Kuds” isimli eser’, Seyh Muhammed Alim Siddiki Alevi tarafindan yazil-
mugtir. Hicri-Kameri takvimine gére 972/1041, miladi 1564/1632 yillari?
arasinda yagayan Muhammed Siddiki’nin baba tarafinda soyu, Hz. Ebu Bekir
S1ddiK’in torunlarindan olan Seyh Sihabbiiddin Sthreverdi'ye dayanir. Anne
tarafindan da soyu yine Hz. Ebu Bekire dayanmaktadir. Zaten Siddiki nisbeti
de buradan kaynaklanmaktadir.®

Onsozii yazan ve fihristleri yapan Muhammed Nezir Rancha'dir. Ons6-
ziin sonunda 1405 Hicri-Kameri, 1364 hicri-semsi ve 1985 miladi tarihlerini
ve Revalpindi sehrini gériiyoruz.

Lahorda Mektebe-i Hmiyye Matbaasinda, 1986 (1406 hicri-kameri/1365
hicri-gsemsi) yilinda basilan kitabin nésiri iki miessesedir.

1. Islamad’daki Merkez-i Tahkikat-1 Farisi Iran ve Pakistan.

2. Miesseset-i Intigarat-1 Islami-Lahor (Pakistan)

1 smail Paga’nin Izahw'l-Meknun adl: eserinde (C.2,5.408), bu kitabin ismi, “(el)-Leme-
hatt’l-Unsiyye fi serhi’'n Nefehati’l-Kudsiyye” olarak gegiyor.

2 Kitabin Taskent baskisinda ve bazi kaynaklarda, muellifin vefat tarihi hakkinda degisik
rakamlar varsa da, muhakkikin tercih ettigi tarih yukarida kaydettigimizdir.(Muhammed
Nezir Ranchi, Mukaddime, s33-34)Degisik tarihler i¢in bkz. ML.N. Rancha, Mukaddime,
S.34.

3 Muhammed Nezir Ranchi, Lemehat’in Mukaddimesi,s. 12. Bu husus, Lemehat’in 344.
Sahifesinde de kayitlidir.
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44 sayfalik mukaddime ve 158 sayfalik sekiz cesit fihristle* birlikte 666
sayfaya ulagan kitap, net olarak 464 sayfadir. Eserin basina beg sayfalik miin-
derecat konulmustur. Sadece bin adet basildig1 eserin baginda kaydedilmistir.

Mukaddimede, sirasiyla miiellifin pederi, annesi, onlarin Ustiin mane-
vi halleri, amcasi, Ehlullah’la kargilagmasi, biraderi, zahiri, ve batini ilimleri
tahsili, evlads, vefat: ve kitapla ilgili bilgiler veriliyor. Kitapla alakal: kisimda,
te’lif sebebi, kitabin ismi, yazma niishalar: Gzerinde durulmaktadir.

Te'lif sebebi olarak, 6zetle “Salihler anildiginda rahmet(-i ilahiye) iner.”
Hadis-i Serifi’'ne yapisip, basta Ahmed Yesevi olmak tizere, onlarin ruhani-
yetlerinden istifade etmek oldugu zikredilmisgtir.®

Eserin iki yazma niishasi vardir. Birincisi, Medine-i Minevverede Arif
Hikmet Kiitiiphanesi No:35-Fde kayitli ve kitabet tarihi belirtilmeyen nis-
hadur. Tkincisi ise, Kitab-Hane-i Genc-i Bahs niishas: (Merkez-i Tahkikat-1
Farisi Iran ve Pakistan): Bu niisha iyi bir Nesta'lik hatt: ile 1251 H.K. Cuma-
dessani ayinda yazilmis ve No. 8728'de kayithdir.®

Semarkand'in kéylerinden Ali- Abad'da 1041/1632'de vefat eden miiellif,
eserini vefatindan sekiz y1l 6nce, yani 1033 hicri-kameri yilinda te’lif etmis-
tir.” Tagkent baskis1 1327 H.K. yilinda,® simdiki basis: ise 1406 H.K.yani
1986 yilinda yapilmugtir.

S6zii fazla uzatmamak i¢in, birkag¢ kelime ile de olsa Lemehiat’in mevzu-
unu o6zetleyip, Ahmed Yesevi kismina gegmek istiyorum.

464 sayfalik eserin 7-38. sahifelerinde, Zikr-i Cehri ve bunun caiz, sinnet
ve mistehap olduguna dair ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve diger rivayet-
lere yer verilmistir.

38-463. sahifeler arasinda ise, Semerkand, Buhara ve Tiirkistan minti-
kasindaki “Sufiyye-i Zekiyye”, veya “Silsile-i Sufiyye-i Zekiyye-i Cehriyye”
yahut “Silsile-i Serife-i Aliyye-i Zekiyye” yahutta “Silsile-i Zekiyye-i Sufiy-
ye-i Fakiriyye” adlariyla anilan Cehri Silsile-i Serife’nin, yani Yesevilerin arif
ve biiytiklerinin halleri kerametleri, harikuladelikleri, varidat ve ilhamlari, bu
mesaythin megguliyet ve rabitalar: beyan edilmistir.

*  Bu fihristler, 1. Ayet-i Kerimeler,2. Hadis-i Serifler,3.Mesayih'in Sozleri, 4 Arapga, Farsca,
Turkge siirler,5. Sahislarin isim ve nesebleri,6. Kitab ve risaleler,7. Yer isimleri,8. Me’haz
ve membalar ve kisaltmalarin fihristleridir.(s.10)

5 M.N. Ranchi, Lemehat’'in Mukaddimesi,s. 35-36.
¢ Rancha Mukaddime,s. 38.

Ayni eser, s. 36.

Ayni eser, s.38.
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Bizlerin ata yurdu olan ve buglin, nispeten hiirriyetlerine kavusan Tirki
Cumbhuriyetlerin Semerkand, Buhara ve Tiirkistan bolgelerinde yetigen alim
ve velileri ele alan bu kitap bu yonden 6nemlidir.

39. sayfada Hace Ahmed el-Yesevi'nin neseb silsilesi zikredildikten sonra,
44-123. Sayfalar arasinda Hz. Sultan Hace Ahmed el-Yesevi'nin kerametleri
ve harikulade halleri kaydedilmistir. 84. Sayfa olarak anlatilan Ahmed Yese-
viden sonra, 50 kadar tasavvuf 4liminin terceme-i hali verilmigtir.”

Miellif diyor ki: “Ey Azizim bil ki, bu Silsile-i Serifenin yani Silsile-i Aliy-
ye-i Zekiyye-i Sufiyye-i Fakiriyye'nin ve Silsile-i Serife-i Hacegan'in mualli-
mi Hizir (a.s.)dir. Sufi Danismend, “Menakib-1 Hazreti Sultani’t-Tarika” adl
eserde buyurmugtur ki: Onlarin tstadi, Hz. Hizir (a.s.)dir. Nefahati’'l-Unsde
mezkurdur ki, Hz. Hace-i Cihan'a zikr-i hafiyi talim eden Hz. Hizir (a.s.)dir.”

Miiellif Muhammed Alim Siddiki, Ahmed Yesevi hakkinda, “Hz. Hace
Ahmed el-Yesevi Sultanu’t-Tarika, Burhanu’l-Hakika, Kidveti’'l-Kamilin,
Kasifir-Rumizi’s-Siibhaniyye, Senediit-Tavaif, Senedi’l-Avarif, Feridi’l-Asr,
Vahidiiddehr, Semst’l-Evliya, Bedri’l-Asfiya™! lakablarini ve sifatlarini kul-
lanmugtir ki, bugtinki Turkge ile ifade edecek olursak:

“Hoca Ahmed Yesevi Hazretleri, tarikatin sultani, hakikatin burhani, de-
lili, kamillerin 6nde geleni, ariflerin ziibdesi, 6z, biiyiiklerin kutbu, ariflerin
gavst, Rabbani ilimleri bilen, Stibhani remizleri, isaretleri kesfeden, anlayan
ve agan, dini gruplarin dayanags, ariflerin mesnedi, asrin bir teki, zamanin
bir tanesi, Evliyanin giinesi, asfiyAnin (secilmislerin) bedri (dolunay1)dir.”

Miiellif, Ahmed Yesevi'nin Emirii’l-M@’'minin Hz. Ali (r.a.)’a kadar olan
neseb silsilesini de s6yle zikretmistir:

“Ahmed b. Ibrahim Seyh b. Mahmud Seyh b. Iftiar Seyh b. Omer Seyh
b. Osman Seyh b. Hasan Seyh b. Ismail Seyh b. Musa Seyh b. Yunus Seyh
b. Harun Seyh b. Ishak Baba b. Abdirrahman b. Abdilfettah b. Abdilcebbar
b. Abdilfettah Ibni’l Iman Muhammed Hanefiyye b. Emiri’l-Mi’'minin Ali
(Kerremallahii vechehii)”?

Seyh Muhammed Alim Siddiki Alevi, bunlar: belirttikten sonra, Ah-
med Yesevi hakkinda, “... Onun terbiyesi Hz. Risalet Penahi (s.a.v.)den,
tarikatinin tistad ve muallimi, Hz. Hizir (a.s.), O'nun hocas: Hace Yusuf (-i
Hamedani)dir.”*® ctimlelerini de kaydetmistir.

Bu kitabda terctimei halleri verilen elli mutasavvifin hayatlar1 i¢in bkz. S. 124-463; ayrica
fihrist, s. 5-9.

10 BKZ. Lemehat, s. 38.
11 Lemehat,s. 39.

12 Lemehat, s. 39.

13 Bkz. Aym yer.
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Muellifimiz yine sunlari ilave etmektedir:

“Ahmed Yesevi'nin ¢ocuklugunda, silsile-i serife’nin kadim seyhlerinden
Arslan Baba, Peygamberimizden aldig1 manevi isaretle, onunla ilgilenmis,
bunun tzerine o, yitksek makamlarda istiin terakkiler saglamigtir.”**

Arslan Baba ahirete irtihal ederken, onun, Hace Yusuf-i Hamedani'nin
sohbetlerine katilmasini vasiyet etmistir. Ahmed Yesevi, Yusuf-i Hameda-
ni'nin sohbetlerinden ¢ok istifade etmistir. Ondan sonra, birinci halifesi Hace
Abdullah Berki onun yerine ge¢mis, o vefat edince tiglincti halifesi, Ahmed
Yesevi, olmustur. Ahmed Yesevi Hz. Hizir (a.s.)'in emri ile irsad igin Tiir-
kistan canibine gitmistir. Yusuf-i Hamedani'nin dérdiincii halifesi ise Hace
Cihandir.”

Muhammed Alim Siddiki, “Lemehat min Nefehati’l-Kuds”isimli eserin-
de, Ahmed Yesevi'nin hocast Yusuf-i Hamedani'nin, tarikat ve nisbet aldig:
hocalar1 da soyle siralar:

O, Ebu Ali Farmediden, O, Ebu Kasim Giirganiden, O, Ebu’l-Hasen
Harkaniden, O, Ebu Yezid-i Bistamiden, O, Imam Cafer-i Sadik'tan, O,
Imam Muhammed Bakir'dan, O, Imam Zeynelabidinden, O, Imam Hise-
yinden, O da Emiri’l-Miminin Ali Kerremallahu Vechehden, O ise, Hz.
Peygamber (s.a.v.)den almigtir. Ebu Talib-i Mekki'nin zikrettigine gore
Imam Cafer-i Sadik'in diger bir nisbeti Kasim Ibn-i Muhammed Ibn-i
Emiri’l-M@'minin Ebi Bekr-i Siddik-1 Ekbere dayanir. O, nisbeti, Selman-1
Farisiden, O da Hz. Ebu Bekir Siddik'tan, O ise Hz. Peygember (s.a.v.)den
almistir.’® Ahmed Yesevi'ye ekseriya Hz. Sultan diye hitab eden muellifimiz,
onun keramet ve harikulade hallerinin adeta sayilamayacak kadar ¢ok oldu-
gunu beyan ettikten sonra, en biiytik kerametinin, talibleri irsad oldugunu
belirtmistir."”

Bu vesile ile Ahmed Yesevi bagta olmak tzere, dine, devlete, millete ve
memlekete hizmeti ge¢mis bitiin biyiiklerimizi rahmetle aniyoruz.

* Lemehat, s. 40.

15 Lemehat,s. 41.

16 Lemehat, s. 41-43. Ebu’l-Kasim Giirgani'nin bagka bir silsilesi de zikredilmektedir. Séyle
ki: O, Seyh Osman Magribiden, O, Seyh Ebu Ali Katibden, O, Seyh Ebu Ali Rodba-
riden, O, Seyyidi't-Taife Seyh Ciineyd-i Bagdadiden, O, Seyh Seiyy (Sirri) Sekatiden,
O, Maruf u Kerhiden, O, Davd-i Taiden, O, Habib-i Acemiden, O, Hasan-1 Basri'den,
O, Emirt’l-M#'minin Ali (k.v.)den O da Peygamber Efendimizden almigtir. (s.43)

17" Bkz. Lemehat, s. 44.
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HiIKMETLERE GORE YESEVILIK
VE ORTA ASYA KULTUR TARIHi
BAKIMINDAN ONEMiI

MERTOL TULUM

Bilindigi gibi, Hoca Ahmed-i Yesevi (6. 562/1 166-7) ve Yesevilik ( Yeseviy-
ye Tarikatr) tizerinde ilk ve en 6nemli ¢alisma Fuad Koprili'ntn Ziirk Edebi-
yatinda Ilk Mutasavoiflar adli eseridir. 1919 yilinda yayimlanmus ve daha sonra
bu alanda yapilmis hemen hemen biitiin ¢alismalara kaynaklik etmis olan bu
eserde Kopriild, Yesevi ve Yesevilikle ilgili bilgileri, varligini ilk olarak kendisinin
haber verdigi Cevdhiru'l-ebrar min emvaci’l-bihar adl kaynaktan aktarmugtir.

Merhum Kopriili'niin eserinde yaptigi degerlendirmeye gore, Yesevi “ba-
sit ve sade dini ve ahlaki esaslari telkin eden, daha dogrusu dini ve ahlaki pro-
paganda yapan bir tasavvuf mesleginin” temsilcisi idi. Yesevilik'te hakim olan
esaslar ise, Ahmed-i Yesevi'nin hocas: ve seyhi olan “Yusuf-1 Hemedani’nin
Kitab ve Siinneti her seyin ustiinde tutan ve tevili ancak seri’atgilarin kabul
edebilecekleri daireden ileri gotiirmeyen” anlayis ve yorumuna dayaniyordu.
Bu yuzden Képrili'ye gore Yesevilik'te “cesitli akidelerin kaynagmasindan
hasil olma birtakim fikir ve telakkilere rastlanamaz.”

Cok kisa aktarmalarla ana hatlarimi ¢izdigimiz bu gorisiini Kopriila daha
sonra degistirmis ve bunun dogru olmadigini, ¢iinki ilk ¢alismasinda kullan-
dig1 Yesevi ve Yesevilik'le ilgili bilgiler aktaran eserlerden bir¢ogunun Orta
Asyada Naksibendiye tarikatinin kurulusundan ve XV. asirda Osmanli Im-
paratorlugu memleketlerine yayiligindan sonra viicuda getirilmis oldugunu,
dolayisiyla bunlarin Ahmed-i Yesevi'yi tamamiyle Naksibendi gorisiine gore
tasvir ettiklerini ileri siirmiistiir. (1A, “Ahmed Yesevi”) Kopriili'niin béyle bir
degerlendirmeye dayanan yeni gortistiine gore, “Ahmed-i Yesevi bir taraftan
Horasan melametiyesinin, bir taraftan da Dogu Turkistan ve Seyhun hava-

Prof. Dr. (E), Istanbul Universitesi.
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lisindeki sii cereyanlarin tesiri altinda genis ve serbest bir tasavvuf felsefesine
sahip olmugtur. Yesevi'nin Yesi'ye yerleserek propagandasini daha ziyade go-
cebe ve koyli bozkir Tiirkleri arasinda teksif etmesi ile Yesevilik ister istemez
bu mubhitin sartlarina tetabuk etmis, boylece eski Turk kabile an’aneleri ve
paganizm bakuyeleri ile karigmak mecburiyetinde kalmigtir.” Nitekim; Nak-
sibendi an’anelerinde bile Ahmed Yesevi'nin zikir meclislerinde kadinlar ve
erkeklerin bir arada bulunduklar: hakkinda rivayetler vardir ki, gogebe Tiirk
hayatinin bir zaruretidir” (ayn1 madde)

Képriili burada yeni goriisiine ek olarak, Yesevilik'in XIIILytzyilin ikinci
yarisinda Anadoluda Babai ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiiliinde de miihim
bir amil oldugunu kaydetmistir.

Fuad Képrili'niin gorislerindeki bu degisikligin Bektasilik tizerinde
uzun yillar yaptig1 aragtirmalar oldugu bilinmektedir; ancak bahsettigi bu
biiyiik aragtirma saglhiginda yayimlanmadig gibi, daha sonra da ilim diinya-
sina sunulmamustir.

Merhum Koprili'nin sonraki gorist tarikatlar tizerindeki aragtirmalarty-
la dikkati ¢ceken Prof. Dr. Yagar Ocak tarafindan aynen benimsenmis olarak
son yillarda yeniden ortaya strilmistir. Ocak, Kalenderiler adli kitabinda
(Ankara, 1992) hig bir kaynaga dayandirmaksizin: “Islamiyet Tiirkler arasina
Melamet cereyan ile girmege bagladi ve X.ytizyllda Maveraunnehirde Buha-
ra, Semerkant ve Fergana gibi sehir ve bolgeler Turk seyhleriyle dolmaga yiiz
tuttu. Bunlar tipk: eski samanlar gibi manzum ilahiler okuyan veya Budist
rahipler gibi menkibeler anlatan sahsiyetlerdi.” diyerek birtakim bilgiler ver-
mekte, sonra da “Kopriili'ye gore, Ahmed Yesevi cevresinde gorilen Arslan
Baba, Korkut Ata, Coban Ata gibi kisiler, bu tiir sufi Tiirklerdi. Iste bu yiiz-
dendir ki, Ahmed Yesevi ve sufiligini, Naksibendiligin stizgecinden ge¢mis
sonraki kaynaklarin géziiyle degil, Melami-Kalenderi tasavvuf cereyan: da-
hilinde ve bu gozle ele almak, tarihi vakiaya uygun diisecektir.” (s. 23) demek
suretiyle merhum Koprili'ntin goriisiini dayanak ve ¢ikis noktas: aldigin
acikea belirtmektedir. Daha sonra Tiirk goglerinden bahsederken, yine higbir
kaynaga dayandirmadan: “ ... asil kalabalik g6¢ dalgalar1 Mogol istilasinin
sebebiyet verdikleri olup, 1220’lere dogru Kibreviyye ve Sithreverdiyye gibi
sunni egilimli tarikat mensuplar: yaninda hepsi de hi¢ siiphesiz Kalende-
ri sufiligi ile ¢ok yakindan alakali bulunan Yeseviyye, Vetaiyye ve 6zellikle
Haydariyye gibi gayr-1 siinni ziimreler de Anadolu’ya ayak bastilar.” (s. 61)
satirlarina yer vermekte ve gorildigi gibi, burada Yesevilik’i hi¢ siiphesiz
kaydiyla da pekistirerek- Kalenderi sufiligi ile ¢ok yakindan alakali, gayr-1
stinni bir tarikat olarak nitelemektedir. Saymn Ocak, ayn: kitapta daha sonra
Babailik'ten s6z ederken, Babailigi teskilatlayan Vefailik'i de bu ziimrelerden
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saymanin dogru olacagini sdylemekte ve yine dayanaksiz olarak bu tarikatin
Yesevilike biiytiik bir benzerlik gosterdigini kaydettikten sonra, her ikisinin
de Horasan Melametiliginden kaynaklandigini ve mensuplarinin geleneksel
stinni esaslara muhalefetleri sebebiyle resmi yonetim ve halk tarafindan dig-
landiklarini ileri siirmektedir.

Sasirtict olan husus her iki goris sahibinin de aragtirma metodolojisi ag1-
sindan ¢ok 6nemli sayilmas: gereken bir noktay: géz ardi etmeleri, Yesevi
ve Yesevilikle ilgili aragtirmalarda birinci derecede kaynak olmas: gereken
‘hikmetleri’ kullanmamas olmalaridir. Merhum Képriilii, hem 17k Mutasavurf-
lar’ da, hem de Islam Ansiklopedisi ‘ne yazdig: makalede “ .. bugiin elimizde
bulunan hikmetler Yesevi'ye ait olmasalar bile, sekil ve ruh itibariyle bunlarin
... hikmet
ad1 verilen bu tasavvufi-ahlaki siir nev’i vasitast ile Ahmed Yesevi'nin edebi

)

asil Yesevi'ye ait olanlardan farksiz olacagina hitkmedebiliriz.” ve ‘

sahsiyetini ve telkin ettigi ideolojiyi takribi bir mahiyette de olsa- anlamak
kabildir.” (IA, ayn1 madde) demek suretiyle cok isabetli bir goriis ve yaklasim
ortaya koymus, ama Yesevi'nin telkin ettigi ideolojiyi belirlemek i¢in, “ruh
itibariyle asil Yesevi'ye ait olanlardan farksiz olacagina hitkmedebilecegimiz”
hikmetlerin aksettirdigi ruh, ihtiva ettigi goris ve diisiinceler agisindan tahlili
bir incelemesini yapmamus, o giiniin sartlar1 ve kendi sahip oldugu imkanlar
goz o6niine alindiginda daha dogrusu yapamamustir. Bunu yapabilmis olsaydi,
ilk goristni degistirmesi belki de s6z konusu olmayacakti.

Sayin Ocak’a gelince; Bektasilik Gizerindeki goriis ve disincelerini ile-
ri sirerken: “Bektasilik edebiyatinin en zengin boyutlarindan birini tegkil
ettigine siiphe bulunmayan Bektasi siiri, yahut obiir adiyla nefesler, hala de-
rinlemesine, tahlili ve sistematik bir incelemenin konusu olmamugtir. Iste
Kalenderiligin biiyiik ve kokli tezahiirlerini burada gérmemek kabil degildir.
Bu sebeple XVII. ylizyilin baglarina kadar Bektasi siiri denilen seyin ayn1
zamanda Kalender! siiri demek oldugunu ileri siirmek bir gergegin ifadesi
olacaktir.”(ayn1 eser, s. 209) demesine ragmen, ne yazik ki, o da Yesevilik
hakkindaki degerlendirmelerinde ayn: metod hatasina diigmiis ve bu gliniin
sartlari ve imkanlari ile Aikmetler Gizerinde artik yapilabilmesi gereken ciddi
bir tahlil ve degerlendirme yerine, Képrili'niin artik ¢ok gerilerde kalan bir
tarihte ortaya attif1 gorisi aynen benimseyip tekrarlamak suretiyle, Yesevilik
ve Yesevi hakkinda ondan daha da kesin hitkkiimlerde bulunabilmistir.

Hikmetlerin genis bir bakis agist ile derinligine incelenmesi, Ahmed-i Ye-
sevi'nin nasil bir inang ve tarikat yolunu benimsedigini ve yaymaga calistigin
butiin aciklifiyla ortaya koyacag gibi; hig stiphesiz, Tuirkistan cografyasiyla ilgili
pek cok tarihi gergegin ve 6zellikle ¢aglar boyu degisip bagkalasarak giintimiize

ulagmis olan birgok kiiltir unsurunun belirlenmesine de hizmet edebilecektir.
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Agagida simdilik en eski tarihli niisha olarak elimize ge¢mis bulunan
hikmetler mecmuasindaki bir siiri tahlile ¢alisacagiz. Bunun bir baglangic
ve ornek oldugunu séylemek istiyoruz. Goriilecegi gibi, baslica hedefimiz
hikmetlerin diline iyice niifuz edebilmek, bu yolla da ihtiva ettigi distince
yapisina olabildigince yakinlasmaya ¢alismak olmustur. Bu ilk hedefe ulasma
yolunda yapilmas: gereken ciddi ¢aligma esasen dil bilimi metodolojisi agir-
likl aragtirma sirasinda kargilagilan bir ¢ok yeni ve farkli yonle kendiliginden
zenginlesmekte, dilin tagidig1 bir ¢ok tarih ve kiiltir unsuru bu arada kendini
ele vermektedir.

Bu 6zet degerlendirmeden sonra, simdi “hikmet”in tahliline geciyorum:

Kériifi <siz> bu zamananifi sayhlarim
Geda yafilig eldin elge kezerler-e
Halklar meni ‘ezizim dep aytsun tiyl

Her mecliste halkalarin tiizerler-e

Bu zamanin seyhlerine bakin hele!
Dilenci gibi oradan oraya gezerler;
Insaniar kendisine ‘ulu kisi desinler diye,

(Onlarin) topluca bulunduklar: her yerde ayin diizenlerler

Kit’anin ilk misrainda, i¢inde bulunulan zamanda, kendilerine “seyh” ad1
verilen bir takim kimselerin var oldugu bir uyari ifadesiyle belirtilmekte;
ikinci musrada ise, bu seyhlerin belli bir yerde oturmayip oradan oraya gezip
durdugu, yani bu gibilerin “gezginci” olduklar: bildirilmektedir.

Bilindigi gibi, bir yerde yerlesik bulunmayip strekli dolagmak hem ga-
manlarin, hem de Miisliman olmus Tiirkler arasindaki aslinda Islami bir
kiliga blriinmis saman (kam, baks1) hiviyetinde Kalender dervislerin be-
nimsedigi bir hayat tarziydu.

Abdiilkadir Inan’in naklettigi (Makaleler ve Incelemeler, Ankara, 1987,
s.392) manzum bir sgaman duas: metninde samanlarin bu gezginci karakteri
su musralarda dile gelmektedir:

Geziyorum ve mukaddes ayin icra ediyorum

Ben daima dua ederim. .. biitiin cihani dolasir ve dua ederim

Yakin ve uzaklarda ayinler icra ederek geziyorum ey ulu Tanri!

Orta Asya Kalenderligi hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden Riistem
Destan: ‘nda ise (Mehmet Mahur Tulum, Ozbekce Rustem Destant, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 1991-Basiimamus Yiiksek
Lisans tezi) kalenderlerin bu yagayis bicimi su ifadelerde yer almaktadir :
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Yurt arelep men hem yiirgen kalender “Ben bir yerden bagka bir yere gezip
duran kalenderim.” s. 39/980

... tey urip dlemni kezip “ ... stirekli dolagip, her yeri gezip”s. 126/3259

Men Aktasni nime kileyin, men hem tentirep leyin “Ben Aktag't ne yapa-
yim...Avare bir sekilde dolagmaktan 6leyim.”s.126/3243-4

Ikinci musrada, ged yadlig = dilenci gibi’ benzetmesi ile kendilerine “seyh”
ad1 verilen bu kimselerin bir dilenci gibi davrandiklarina, dilenerek ge¢indik-
lerine igaret olunmaktadhr.

Kalenderlerin gerek ilk devirlerde, gerekse sonraki yiizyillardaki yagayis-
lartyla ilgili bilgiler bu hususu tamamen dogrulayici niteliktedir. Ayni cograt-
yada derlenmis olmas: bakimindan tagidig1 6nemi goz 6niinde bulundurarak,
bu hususta sadece Riistem Destani’ndan bu husustaki kayitlar: aktaracagiz:

Gedai bolgen kalender-men “Ben dilenci kalenderim”s.127/3265

Kirk kalender ‘Seydulld’ dep suran salip. “Kirk kalender, ‘Allah rizas: i¢in’
diye bagrisip”s. 126/3246-7

Neziringni alseng bu yerden yokal “Sadakan1 aldiginda buradan bas git”
5.130/33

Dérdiincti misrada bu sahte seyhlerin varip ulastiklar: yerlerde bir in-
san toplulugu goérdiklerinde hemen ayin diizenledikleri dile getirilmektedir.
Bundan, tipik bir saman gelenegi olarak siirtip geldigi anlagilan bu tir ayin-
lerin Islami bir hiiviyete sokularak devam ettirildigi sonucunu ¢ikarmamiz
siirin diger kit’alarinin tahliliyle elde edilen bilgilere dayanilarak herhalde

miumkindiir.

Ol halkada hay hu kilur suhrat ugun
Sa'irlar1 §i’r okurlar ziynet ugun
Kiz u cuwan yighgurlar suhbat ugun

Awaz esitip her taraftin keltrler-e

(Kendileri) sohret kazanmak icin bu halka i¢inde bagirip ¢agirirlar; Sairle-

ri ortama renk katmak icin siir okurlar;

Kizlar ve delikanlilar'! (birbirleriyle) konusmak icin toplagirlar;
Giriltiyu isitenler (ise) her taraftan gelirler.

' Bugiin Ozbekgede ‘cuvan’ yalnizca ‘yetiskin kiz’ ve ‘dul kadin’ anlamlarina gelmekte ise

de, tarihi dénemde bu kelimenin 6zellikle pir ile birlikte kullanildiginda ‘geng erkek, de-
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Bu kit’ada aktarilan bilgiler bu ayinlerin mahiyeti ve niteligini ortaya koy-
mast bakimdan ¢ok 6nemlidir.

[lk misrada bize gore tam bir saman ayini tasviri vardir. SShret i¢in ya-
pildig: seklindeki yorum bir yana birakilacak olursa, burada gevresinde halka
bi¢iminde toplanmug kalabaligin ortasindaki seyh kilikli kisinin yiiksek sesle
bagirip cagirarak bir seyler soyledigi nakledilmektedir.

Samanlarin ayin sirasinda ¢esitli tanrilarin; ruh sahibi sayilan dag, nehir,
gol ve tepelerin; kabile hamileri olan agag, kus ve hayvanlarin adlarini anarak
cesitli dualar okuduklari, vecd haline yiikseldikge sesleniglerinin ¢igliga do-
nistigi ve giderek hizlanan bir takim hareketlerde bulunduklar: bilinmek-
tedir. Bu musrada s6z konusu edilen “bagirip ¢agirma” iste ruhi bir cogskunluk
hali i¢indeki bir saman (kam, bakgt)in bu durumunu aksettiriyor olmalidir.

Ikinci misrada bu seyhlerin sairlerinden s6z ediliyor. Anlagildigina gére
bu seyhlerin yanlarinda gairler bulunmakta; bunlar ayin sirasinda ortami zen-
ginlestirmek, toplananlar tizerinde tesir derecesini artirmak igin siir oku-
maktadirlar. Ozellikle ozanlarin Tiirk toplum hayati icindeki yeri ve yasay1s
tarzlari dikkate alindiginda bu okumanin bir ¢alg: esliginde ezgili bir tarzda
yapildigini tahmin edebiliriz.

Aslinda bir tiir sjaman ayini olan bu ayinlerde ozanlarin saz egliginde siir
okumalari Islamiyet’in kabuliinden sonra samanlik geleneginin kilik degis-
tirme ihtiyact karsisinda bir takim Islami unsurlar kadar toplumda var ola-
gelen bir takim 6rf ve gelenekleri de kendi i¢ine katmast ile alakalidir. Bugtin
Kazak-Kirgiz baksilarinin yaptiklar: saman tarzi bu tiir térenlerde samanlik
gelenegindeki davulun yerini artik tamamen kopuz almig bulunmaktadir
(Inan, a. e. s. 474). Bununla birlikte davulun daha sonraki yiizyillarda bile
kullanildigina dair bir bilgi olmak izere Inan’'in ayni makalesinde XV. yiizy1l
baslarinda Anadoludan Semerkand’a gegen Rus seyyahi Klavijodan aktardig
su pasaji kaydetmek yerinde olacaktir:

“Pazar giinii Deliler kéyiine geldik. Bunlar Miislimandirlar. Zahitler
gibi yasryorlar. Bunlara asik’ diyorlar. Miisliimanlar bunlarin ziyaretine
gelirler.. .. Bu asiklar bhastalar: tedavi ederler. Bunlar sag ve sakallarin:
tras eder, ciplak halde sokaklarda gezerler: gece giindiiz davul calar, tiirkii
soylerler. Evlerinin kapilarinda tizerinde hilal resmi bulunan siyah bayrak
vardir. Bayragin altinda geyik, kog ve teke boynuzlar: asilmistrr. Sokak-
larda gezerken boynuzlart beraber tasirlar (a.e. ,s. 476)

likanly’ anlamini tagiyor olmas, burada, Ozbekeedeki bugiinkii anlamiyla degil, sectigimiz
anlamda kullanilmis oldugunu gostermektedir.
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Ugiincii misradan anlagildigina gore, bu ayinlerde kizlar ve delikanlilar
bir arada bulunmaktadir. Yine yazarin bir yorumu olarak gengler bu ayinlere
ashinda tanigma, bulugma ve konugma vesilesi sayarak katilmig olsalar bile, asil
onemli olan bu ayinlerde kadinlarin da erkeklerle bir arada bulunabilmeleri
ve siirin genel baglami géz 6ntine alindiginda bunun agik¢a tenkit konusu
yapilmasidir.

Bilindigi tizere kaynaklarda Ahmed-i Yesevi'nin zikir meclislerinde kadin
ve erkekleri bir araya topladig: ithamiyla kars1 karsiya kaldig: ve seriat ule-
masinca miifettis gonderilerek sorgulandig: rivayet edilir. Koprila Yesevilik
hakkindaki ikinci degerlendirmesinde kadin ve erkeklerin zikir meclislerinde
bir arada bulunduklari rivayetinin aslinda dogru oldugunu kabul etmekte ve
bunun Tiirk gégebe hayatinin bir zarureti oldugunu ileri sirmektedir. (IA |
“Ahmed Yesevi”)

Merhum Képriili’'nin bizzat kendisinin de ileri sirdigi gibi, Yesevilikin
ana kaynagi olan ve bu ytizden de ilk ve ana kaynak olarak kullanilmas:
gereken hikmetlerin dikkatle degerlendirilip sistematik tahlili yapilmadan
Bektasilik kaynaklarindaki rivayetlere dayanarak varilmis bu kanaati paylas-
mak herhalde miimkiin degildir. Bugiin elde mevcut hikmetlerin dogrudan
Hoca Ahmed-i Yesevi tarafindan yazilmis olduklar: kabul edilmese bile,
kendisinden sonra ayni tarzda yazilmis olan siirlerin biyik 6l¢tide onun
telkin ettigi inang ve dugstinceleri yansitmas: gerektigi, yukarida da aktardi-
gimiz gibi, Koprili'niin ileri sirdigi ve tabii ki ¢ok yerinde ve paylasilmasi
gereken ilmi ve akli bir gercekliktir. Hikmetler tahlil edildiginde gorulir ki,
bunlarin hemen hemen biitinine tiirli ifadelerle yansimig ve sinmis olan
ruh, dolayistyla Yesevilik tarikatinin esasin teskil ettiginde stiphe bulunmayan
oz seriate ve ehl-i stinnet mezhebine tam bagliliktir. Bir takim zaruretlerle
YeseviliKin siki sikiya bagh bulundugu esaslardan taviz vermis oldugunu ileri
surmek, kanaatimizce, her seyden 6nce hikmetlerin reddettigi bir iddiadur.
Iste hikmetlerin genel muhtevasinin kargt ciktigi bu iddia tahlilini yaptigimiz
su hikmette sahte seyhlere yoneltilen sert tenkitle cevabini bulmus, kadinlarin
da katildig1 ayin meclislerinin tenkide konu olmas: Yesevilik'te kadinl erkekli
zikir yapildig: iddiasina bir anlamda reddiye degeri kazandirmistir. Ger¢ekten
de ele aldigimiz su son misrada siirdeki adlandirmayla sahte seyhlerin di-
zenledikleri ayinlere kadinlarin da katildiklarinin belirtilmesi, sonra da bu tiir
meclislerde yapilanlarin tiimiiyle ‘batil’ olarak degerlendirilmesi s6z konusu
zikir tarzinin dolayl: bir bigimde de olsa, reddedilmesi anlamina gelmektedir.

Halka kurup tegresinde oturgaylar
Derdii bar dep ol ‘ayalga zarp kilgaylar
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Osbu yafilig batil isni kilurlar-a

Halka hilinde cevresinde otururiar;
“Hastahgin var” deyip o kadmna (elleriyle) (hafif hafif) vururiar; Boylesine

yersiz ve uygunsuz. is yaparlar.

Bu kit’ada bir tedavi sahnesi tasvir edilmektedir. 1k misra metinde eksik
olmakla birlikte, 3. misradaki ‘ol ayal’ kelimelerinden agik¢a anlagildig: Gzere,
bu tedavi sahnesinde hasta bir kadin seyh ve yanindakilerin tegkil ettigi halka
icinde oturmakta ve seyh “Hastaligin var” diyerek tedavi maksadiyla kadina
eliyle vurmaktadir. Ancak bu vurugun siddetli, ac1 verici nitelikte bir vurug
olmaktan ¢ok, hafif¢e vuruglar seklinde, tedavi maksatl bir tiir masaj oldu-
gu anlagilmaktadir?. Nitekim bu tedavi sekli bu giin de Turkistan’in birgok
yerinde 6zellikle sirt ve omuz boélgelerine el ici ile yapilan vuruglar seklinde
uygulanmaktadir. Anlagildigina gore, artik dini kimlik ve gorevleri kalmamug
olan Orta Asya baksilarinin stirdiregeldikleri islerden biri ve belki de bagh-
cast ¢ok eski bir gegmisi oldugu anlasilan bu tiir tedavilerdir.

Iste bu kit’ada erkek tarafindan kadina temas suretiyle yapilan bu tedavi
sekli yerilmekte; batil yani ser’i hitkiimlere aykir1 sayilmaktadr.

Ba'zilarni sine tizre dem kilurlar
Waswas bolsa zabun igni kem kilurlar
Opke tak: yiirek bagrin kakarlar-a

Bazi kadinlarin gogiislerine okur iiflerler;

Akli dengesi yerinde degilse, zavalliya tecaviiz ederler
(Bazen) fal bakarak tedavi icin kara koyun kullaniriar;

(Bazen de hasta kadinin) karaciger, yiirek ve akciger bolgelerini elleriyle ovarlar.

Bu kit’ada birtakim bagka tedavi usullerinden s6z edilmekte, bazi hal-
lerde ise tedavi ad1 altinda hastanin iffetine dokunmaya kadar gidildigi ileri
sturilmektedir.

Ilk misrada kadinin gégiislerine tiflendigi anlatilmaktadir ki, bu tiir tifii-
rikgiilik de A. Inan'a gore birsamanlik kalintisidir. (a.e. , s. 467) Bugiin de
Tirkistan cografyasinda bahgilar dualar okuyup tfleyerek ayni sekilde hasta
tedavi etmeyi siirdiirmektedirler.

3. musra tam anlamiyla bir saman ayinini géz 6ntiinde canlandirmaktadr.
Bilindigi gibi saman ayin sirasinda ruhlarla temasa ge¢mekte, bir istegi ol-

2 Bk.Ozbek Tilining Izahl Lugati, c.1,5.299: Herhangi bir nesnenin ritmik hareketi, ayni

tempoda ardi ardina gerceklesen vurus.
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dugu i¢in hastalia yol a¢tigina inanilan bu ruhtan ne istedigini sormaktadir.
Bu temas sirasindaki gortismeyi fisilt: halinde nakleden saman daha sonra
bu ruhun istegini hasta yakinlarina bildirmekte, iste ada (nezir) merasimi
bundan sonra baglamaktadir. Altaylilarin zoluu (Ozbekeede: tolev) adini ver-
dikleri; icki, kimi yiyecekler, kumas pargalar1 ve genel olarak da bir hayvanin
hediye veya kurban olarak sunuldugu, ‘g6¢tirme’ ve ‘cevirme’ denilen bu me-
rasim sirasinda bir hayvan saman marifetiyle hastanin etrafinda dolastiril-
makta ve hastaya musallat olan ruh bu hayvana gogiirilmektedir. A. Inan bu
eski saman tedavi usuliiniin halen yasamakta oldugunu ve bu térende bizzat
gordugini kaydetmektedir (a.e., s. 478). Ayrica bizim tespit ettigimize gore
bugtin Turkiye'de Adana yoresinde Turkistanli gd¢menler arasinda ‘kinneci’
ad1 verilen kimseler hastalif1 uzaklagtirmak (=g6¢iirmek) i¢in aynen saman
ayinlerinde yapildig: gibi bir hayvani adak olarak kullanmakta, ayrica aldig
sadaka veya hediyeyi de hastanin bag1 ¢evresinde dolandirmaktadirlar®. Oz~
bekler ve Kazak-Kirgizlar buna ‘aylandiruv (dolandirmak)’ dedikleri gibi, bu
adakla ilgili olmak tizere sevgi ve sefkat ifadesi yerinde “Aylanayin/Aynalayin
‘Kurbanin olayim’ s6ztini kullanirlar. Bir Karadeniz Bolgesi tirkisindeki
“Oy sana dolanayim” deyisi de ayn: anlamdadir ve ayni kiltire dayanan an-
layisin Anadolu sahasindaki izi olarak degerlendirilmelidir.

Metnimize gore, tam anlamiyla saman usuld olan bu tiir tedavide kulla-
nilan hayvan bir kara koyundur.

Misradaki ‘tali’ kérmek’i ‘fal bakmak’ olarak ¢evirmemizin sebebi aslinda
ruhla temasa ge¢mek seklinde dini bir nitelik tagryan saman ayininin Isla-
miyet’in kabuliinden sonraki donemlerde bu niteligini tamamen kaybetme-
si ve artik bu tir ayinleri siirdiregelen baksilarin baslica islerinden birinin
fal agmak olugu, dolayisiyla yaptiklar: isin artik sihirbazlik ve falcilik olarak
degerlendirilmesidir. Daha sonralar1 bir ad degisikligine ugramis olarak bu
gibi kimselerin yaptiklarina genel olarak ‘bakmak’, ‘fala bakmak’ denmistir.
Turkistanda bu tir kimselere “koriivei”, “falbin” adi verilmektedir.

Bu kit’anin son misrai yine bir tedavi usuliini yansitmaktadir ki, bu da
viicudun muhtelif bolgelerini el ayasi ile ovalamak veya belli yerleri parmakla
bastirmak suretiyle uygulanan bir tedavidir. Nitekim Ozbekistanda bugiin
bile halk arasinda bu tedavi bigimi uygulanmakta ve uygulayicilara ‘kakimer’
denmektedir.

3 Bu bilgiyi aktaran 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii aragtirma
gorevlisi Sayin Selahittin Tolkun’a tesekkiir ederim.
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Iste metnin genel baglami ve mesaji g6z 6niinde bulunduruldugunda bu
kit’ada da bu tiir tedavi usulleri genel olarak yersiz ve gegersiz sayilmakta,

dolayisiyla bu gibi isleri yapanlar kinanmaktadir.

Nadan cahil cemi’bolup hay hu tiyt
Ol gumrahni pir kilurlar “Sayhim” tiyt
Sayhlar1 hem mafia habar tegdi tiyt
Halka i¢re mest giitir dek agnarlar-a

Kara cabiller toplasip ‘hay huy’ diye (bagrsirlar);

o sapkini (da)” Seyhim” diyerek kendilerine pir edinirler;

Seyhleri (saydiklari) (bu sapkin ise) “Bana (gaipten) haber ulasty” diye (bu
kara cabillerin cevresinde olusturdugu) cember iginde sarhos deve gibi yerlerde

yuvarlanir .

Ik iki musra 6ncelikle ‘seyh’ unvaninin kara cahil kimselerce kimi insanlara
verildigini, dolayisiyla bunlarin cahil kéyli, gocebe ziimrelerinin yasadiklar:
yerlerde ortaya ¢ikabildiklerini gostermesi bakimindan énemlidir. Ote yan-
dan yine bu musralardan aslinda Islam’t bilmedikleri, dolayistyla bu anlamda
bir dini hiiviyet tasimadiklar: halde saman hiviyetiyle tertip ettikleri parlak
ayinler, bu ayinlerde ruhi bir cogkunluk halinde iken yapabildikleri olagandisi
seylerle cahil kimseler i¢in cezbedici olan bu insanlarin, Miislimanlhigin bu
cevrelere girmesinden sonra sadece bir ad degistirmeyle ‘seyh’ adin aldiklars;
kendilerini bir peygambere, bir veliye veya Hizir gibi bir de ‘pire baglamak
suretiyle eski islerini devam ettirdikleri anlagilmaktadir ki, bu da ¢ok 6nemli
sayilmasi gereken bir husustur.

Ugiincii ve dérdiincii musralarda ise ayin sirasinda bu sahte seyhlerin du-
rumu tasvir edilmektedir. Bunlar cahil gécebe ve koyli halk arasinda dolasip,
genel olarak hasta tedavisi i¢in tertipledikleri bu ayinlerde saman dualarina
benzer, ancak eski ruhlarin adlar1 yerine herhalde ‘Hizir’ gibi bagka dinlerde
de var olan unsurlarla peygamberler ve velilerin adlar sokulup Islamilegti-
rilmis bir takim dua ve ilahiler okumakta, samanlarin eski inanglar1 geregi
aslinda ruhlarla temas kurmak i¢in yaptiklar: hareketlere benzer bir takim
hareketler yapmaktadirlar. Yukarida da ifade edildigi gibi, ger¢ek saman ayin-
lerinde uzunca bir siire devam eden bu durum sonunda bir ruhi istigrak
(kendinden gegme) haline dontigmekte, bu istigrak halinin biiyiik samanlarda
sar’a ndbetine benzer uzunca siiren bir bayillmayla son buldugu bilinmektedir.
Metnimize gore ise, bu tiir sahte seyhlerin “Bana gaipten ses geldi.” diyerek
yaptiklari hareketler gercek bir manevi vecd ve istigrak hali ile ilgisi bulun-
mayan; 6nce ayakta hoplayip ziplamak, sonra da kendinden ge¢miscesine
yerde yuvarlanmak seklinde strdurilen birtakim hareketlerden ibarettir ki,
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bu, artik dini hiviyeti kalmamis bir sahte samanin sahte ayini olarak da
nitelenebilir. Son misrada bu tespit “Sarhos deve gibi yerde yuvarlanmak”
bi¢iminde degerlendirilmektedir ki, bununla bu gibi seyh samanlarin hayvan
postundan yapilmus elbise giydiklerine isaret edilmis de olabilir; nitekim yine
‘deve’ anlamindaki ‘sitiir’, ayn1 zamanda ‘hayvan postu giyerek maskaralik
yapan kimse’ anlamini tagimaktadir.

Halklar ara kezip ylriip miirit ister
Mafia mirit bolgil tiyii halkn: kistar
Osbu yafilig ici kawak kuruk dastar

Koflsizni zordin murit eterler-e

Insanlar arasinda siirekli dolagarak miirit ararlar;
“Bana miirit olun” diye halk: sikigtirirlar;
I¢inde kafa bulunmayan bu sariklilar (yani bombos kafalarinda yalnizca

sarik tagtyan bu adamlar) gontilstiz kimseleri bu gekilde zorla miirit yaparlar.

Bu kit’a, s6z konusu sahte seyh-samanlarin stirekli gezip dolagmalar: sira-
sinda ‘mrit’ de toplamaya ¢aligtiklarini, bunu yaparken halka bask: uygula-
diklarini, bunun da sonug verdigini, béylece aslinda goniilsiiz birgok kimseyi
‘mirit’ yaptiklarini bildirmektedir. ‘Bu bildirim ayni zamanda bu gruplarin
giderek cogaldiklari, 6zellikle koylii ve gogebe halk cogunlugu tizerinde niifuz
kazanmaya ve teskilath zimreler haline gelmeye ¢aligtiklarini da dolayl: bir
bilgi olarak aktarmaktadir.

Bu gumrahlar aru kilmas seri‘et dep
Halkka aytur bid‘et igni tarikat dep
Fahr eterler men bolup-men hekiket dep

Bu kezzaplar yalgan da'wa kilurlar-a

Bilin ki, bu sapkinlarin yaptiklar: seriata uygun degildir;

Tarikat diye halka dinde yeri olmayan seyleri séylerler;

‘Hakikat denilen benim” diyerek bobiirlenirler; ama bu yalancilarin yaptiklar:
ve soyledikleri (her sey) gercek disidar.

Bu kit’ada ise bu gibilerin gergek hiviyetleri ortaya konmaktadir. Bunlar
seriate uymazlar, demek ki seriatin emrettigi gibi yagamazlar. Tarikatin ne ol-
dugunu da bilmezler ve halka ‘tarikat’ diye Miisliimanlk'ta yeri olmayan, stinni
bir tarikat i¢in asla s6z konusu olamayacak seyler soylerler. Hakikatten ise hig
haberleri yoktur; ancak ‘Hakikat dedikleri benim, diyerek halk: aldatip bébiir-
lenirler. Bunlar yalancidirlar; séyledikleri ve ileri stirdiikleri her sey yalandur.

Burada tizerinde 6nemle durulmas: gereken nokta, bu gibi sahte seyhler
ve muritlerinin, Yesevilik gibi siinni esaslara bagh bir tarikatin, hikmetler-

85



86

MERTOL TULUM

de sik sik vurgulandig: gibi, asil dayanak yaparak israrla Gzerinde durdugu
“Seriatsiz tarikat olmaz” ilkesini hige saymak yaninda ¢esitli yorumlarla s6z
konusu ti¢ dayanak ve hedefi dejenere etme gayretinde bulunduklarina isaret
edilmis olmasidir.

Sadik bolup seri‘etke ‘emel kilmas
‘Alimlarnifi sézlerini rast1 bilmes
Riyazatlig derwislerni kézge ilmes

Cihan i¢re men-men tiyi yirirler-e

Bakin hele! Seriata baglanip onun gereklerini yerine getirmezler; Din bil-
ginlerinin sézlerini dogru kabul etmedikleri gibi, riyazet ebli dervisleri (de)
umursamazlar;

Yeryiiziinde “Benim” diye kabarip yiiriirler.

Kit’ada agikea dile getirildigi tizere ‘seyhlik’ davasina kalkigan bu gibi kim-
seler seraite sadik (bagli) bulunmadiklarindan ne namaz kilmakta, ne de orug
tutmakta idiler. Dinin yasak ettigi, yani seraite aykir1 (ikinci ve dordiinct
kit’ada s6zi edilen igler tiriinden) igleri yapmaktan geri durmuyorlar, din
adina higbir sey bilmedikleri gibi bilenlerin s6ziint de dinlemiyorlardi. Bu
yetmezmis gibi seriat yoluna bagli, nefsini arindirmak i¢in bin bir giiclige
katlanarak ‘riyazet ehli’ arasina girmis, siinni tarikatlere mensup ‘dervig’ de-
nilen kimseleri de umursamamakta, adam yerine koymamakta idiler. Hulasa
bunlar kendilerinden bagkasini tanimayan, “Varsa yoksa benim.” diyerek g6-
gus kabartip yuriiyen kimselerdi.

Mursithknida'wa kilur sartin bilmes
Halal haram siinnet bid‘et farkin bilmes
Bu-Henife mezhebinde hergiz yiirmes
Diger bid'et mezheplerdin yiiriirler-e

Bakin hele! Mursitlik iddiasina kalkigirlar, (ama) sartini bilmezler;
Helalle harami, stinentle bid’at: birbirinden ayirmazlar;
Eba-Hanife mezhebine higbir gekilde uymazlar;

Diger sapik mezheplerin yolundan giderler.

Bu kit’adan anlagildigina gore ise bu sahte seyhler bagkalarina tarikat
yolunu géstermege, bu yolda 6nder olmaga kalkisiyorlardi; ama bu yolun
sartindan haberleri bile bulunmamakta idi. Oyle ki -6nder olacak kisi i¢in
kaginilmaz bir durum iken- haramla helali, siinnetle bid’ati bile birbirinden
ayirmiyorlardi. Yagayis ve davraniglar: Ebu Hanife mezhebine higbir sekilde
uygun degildi, tamamen sapik (stinnet ehli mezheplere aykir1) mezheplerin
yolundan gitmekte idiler.
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Bu kit’ada bu sahte seyhlerin Ebu Hanife mezhebine uymayip bid’at
(ehl-i stinnete aykir1) kimi mezheplerin yoluna bagli bulunmalarinin belir-
tilmesi de son derecede 6nemlidir.

Bununla bu gibilerin ve bu gibilere uyanlarin 6zellikle Horasan ve Ma-
veratinnehir bélgelerinde Budist ve Maniheist rahiplerin yasayis ve mistik
anlayislarindan ¢ok etkilendigi bilinen Melametiligin ve temel felsefe ve
ideoloji itibariyle bu cereyandan kokli izler tagtyarak ayni bolgelerde ortaya
cikan Melamilik ve Vefailik gibi gayri stinni tarikatlerin temsilcileri olduklari,
en azindan yasayislar veya tuttuklar: yol itibariyle onlara benzedikleri hususu
agik bir sekilde vurgulanmig olmaktadir.

Kollariga ugt tiglik ‘asa alur
Baglariga dastarini katta kilur
Sahra kezip ‘awamlarni nezrin alur

Halal haram farkin bilmes ytiriirler-e

(Bunlar) ellerine ucu sivri demirli degnek alirlar;

Baglarina (da) kocaman birer sarik sararlar;

Koy kéy gezerek cahil koylilerden nezir (sadaka, gecimlik) toplarlar;
Helal haram demeden (bdylece) geginip giderler.

Bu kit’anin ilk iki misrainda bu yalanci sézde seyhlerin dis gértintsleri,
kilik kiyafetleri verilmektedir. Buna gére bunlarin ellerinde ucuna sivri bir
demir takilmis sopalar bulunuyordu. Baglarinda ise kocaman birer sarik ta-
stmakta idiler.

Yukarida s6zi edilen Ristem Destani ‘nda tasvir edilen Orta Asya ka-
lenderlerinin baglarinda yana devrilmis telpek (hayvan postundan yapilmag
baglik) tagidiklar: su misradan anlagilmaktadir:

Telpeging kaykamey olgir kalender
Telpegini yana deviremeden olesice kalender” (s.129/3333)

Bugiin bile baglarinda koyun postundan yapilmis kocaman bagliklar, el-
lerinde uzun sopalar ve eteklerine boynuz, tirnak, incik boncuk asilmig di-
limli koyun postundan elbiseleriyle ‘bahg1’ adin: tagtyan bu tipleri Tuirkistan
cografyasinda gormek miimkiindiir. Nitekim Ozbekistan ve Kazakistanda
sahsen gormis bulunmaktayiz.

Ugiincii misrada bir kez daha vurgulandigi izere bu gibiler kéy kéy, oba
oba gezmekte ve cahil koylilerle gogebelerden gegimlik almaktadirlar.

Burada kullanilmig olan ‘nezir’ kelimesinin 6zellikle Samanlik ve Kalen-
derlikle ilgili ¢esitli ve degisik anlamlar: bulunmaktadir. Yukarida deginildigi
gibi, Samanlik inanglarina gére, ruhlarin hastalik géndermelerinin sebebi
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necat fidyesi ve hediye istemeleridir. Bu istekleri onlara yiyecek, i¢ki, esya
veya hayvan olarak sunulur ki, kaydettigimiz gibi buna Altaylilar ‘toluu’ de-
mektedirler. Diger Tiirk sivelerinde buna Islami dénemle birlikte genel olarak
‘nezir’ denmektedir. Yine eski bir saman gelenegi olarak mezar ve agaglara
baglanan pagavralara da bugiin bu cografyada ayn: ad verilmektedir. Kalen-
derlik geleneginde ise ‘nezir’, dilenerek gecinen kalenderlere verilen gecimlik,

genellikle de yiyecek tirinden seylerdir.

Aya dostlar bu pandimga kulak salgil
‘Akal ersefi Mustafa'ni serin tutkil
Ogsbu yafilig gumrah sayhtin yirak kackil

Yuksa seni Saytan le'in aldarlar-a

Ey dostlar! Bu igiidiime kulak verin:

Aklimiz varsa Hz. Mubammed Mustafa’'nin yolundan ayrimayin;

Bu tiir sapkin seyhlerden uzak durun;

Sunu unutmayin ki, linetli Seytan size bulasirsa (iginize girerse,) onlar sizi de
(kolayhkla) aldatiriar.

Bu kit’ada hemen hemen biitin hikmetlerde ‘Dostlarim’ diye seslenilen,
genel anlamda Miislimanlig1 kabul etmis kimselere 6giit verilmekte ve bu
kimseler uyanik olmalar1 konusunda uyarilmaktadir. Verilen 6git Hz. Musta-
fa'nin geriatina bagl olunmasidir ki, boylece Yeseviligin dayandig: ana temel
bir kez daha vurgulanmakta, ayrica bunun akilli kimseler i¢in benimsenmesi
gerekli bir yol oldugu da belirtilmektedir. Uyari ise, siirin asil konusu olarak
ele alinan bu sahte seyhlerden uzak durulmas: hususudur. Bununla, 6zellikle
gergek ve dogru bir inanca sahip olma ve Miisliimanca yagsama yolunda dogru
duriist bilgi sahibi olmayan gogebeler ve koyliiler gibi cahil kimselerin, bu gibi
kimselerin tesirinde kalabilecekleri, hak yol olan seriat yolunu izlemeyerek
batil yolda yiirimeye devam edenlerin Seytan’in kandirmasiyla bu gibilerin
tuzaklarina kolaylikla diisebilecekleri vurgulanmaktadir.

Kul Hoc’Ahmat nefs yoliga kirmegil sen
Bular birlen hem-rah bolup yiirmegil sen
Mutr’ bolup i'tikadifi bermegil sen

Dinifi alip duzal ire tartarlar-a

(Ey) Kul Hoca Abmet! Sen (de) nefis yoluna girme. Bunlarla (sakin ola) yol-
daglik ezme.
Bunlara uyup (da) inancinun (yolunu) terk etme. (Yoksa) (seni de) dininden

edip cehenneme siiriiklerler ha!
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Nihayet bu son kit’ada yazar kendisine seslenip 6giit vermekte, nefsinin
isteklerine boyun egmeyip kotii islerden uzak durarak iyi sifatlarla sifatlanma-
st konusunda kendini uyarmakta, bu gibilerle iliski kurarak onlara yakinlag-
maktan kaginmasini kendine salik vermekte, 6zellikle de bu gibi sahtekarlara
uymasinin inancin kaybetmesi demek olacagini vurgulamak suretiyle bunun
sonug olarak imanini geytana satip cehenneme stiriklenmesi demek olaca-
ginun altini ¢izmektedir. Pek tabiidir ki, bu 6giit ve uyanlar da ayni1 zamanda
bagkalari i¢indir, dolayisiyla yukaridaki bentte yapilmig uyar: ve verilmis olan
ogiit bir bagka yolla bir kez daha tekrarlanmig olmaktadir.

Son s6z

Bir tek “hikmet” Gizerinde yapmaga ¢alistigim su tahlil denemesi -yetersiz
de sayilsa Yesevi ve Yesevilik hakkindaki aragtirmalarda “hikmet” lerin ana
kaynak olarak kullanilmas: gerektigi yolunda bir fikir vermis ve kanaat uyan-
dirmis olmalidir. Elimize gecen niishanin nesrinde, oncelikle “hikmet”lerin
dilini dogru anlamaya ¢alismak, sonra da olabildigince muhteva tahlilini ya-
pabilmek hedefimiz olacaktir. Bunun siiregelen yanlis ve yaniltici gérislerin
dizeltilmesine yardimer olacagini umuyoruz.”

4 Ahmed Yesevi'nin miiridi olan SGfi Muhammed Danismend'in Mir'ati'l-kultb isimli

eserinde de sahte/kalender mesreb seyhlerden uzak durmak gerektigi anlatilmaktadur.
bk. Necdet Tosun, "Yeseviligin Ik Dénemine Aid Bir Risale: Mir'atti'l-kultb", ILAM
Arastirma Dergisi, ¢.2, sy.2 (1997), 5.41-85. (Editoriin notu).
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HOCA AHMET YESEVI
VE KAZAK HANLIGI

ZiKiRIYA CANDARBAYEV'

Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirkistan sehrinin, Kazak halkinin tarihindeki
yeri hala giinimiize kadar tam anlamuiyla tetkik edilmis degildir. Bu yiizden
de bugiin halkin hafizasinda Hoca Ahmed Yesevi ve Turkistan sehri hakkinda
baz1 bilgiler bulunmasaydi, Kazaklarin bir topluluk ve Kazak Hanliginin bir
devlet olarak ortaya ¢ikmasindan Hoca Ahmed Yesevi ilminin 6nemli bir
rol tstlendigini sadece Kazak halk: degil, tarihgiler de bilemezlerdi. Bunun
sebebi ise, bu konuda orta asra ait yazili kaynaklardaki bilgilerin yok denecek
kadar az olmasidir. Otemis Hacr'nin “Singizname” (Cengizname) ve yazari
bilinmeyen “Temirname (Timurname) isimli el yazmalarinda sadece, Yeseviye
seyhlerinin Altin Orda ve Desti Kipcak't nasil Islam dinine soktuklarindan
bahsedilir. Kazak secerelerindeki (soy kiitiigti) bilgileri, bahsedilen bu tarihi
olaylarla kargilagtirirsak, iste o zaman Altin Orda ve Degsti Kipcak'ta mey-
dana gelmis olan biiytik degisikliklerin” sebebini 6grenebiliriz. Biz bu bahse
geemeden 6nce, o donemi bir gézden gegirelim.

Merkezi Asyada 1219 yilinda baglayan Cengiz Han istilasi, buralarda yer-
lesmis olan Tiirk boylarinin hayatinda biiyiik degisiklikler meydana getirdi.
Direnen sehirler harap edilip, halk: kole yapildi. Onceden tesekkiil etmis olan
kabileler ve devletler dagilip hepsi de ortadan kalktilar. Bu konuda aragtirmaci
Fedorov Davidov soyle diyor: “Desti Kipeakla ilgili 12. asir yazil vesikalarina
bakarak, burada meydana gelmis olan birkag olay: arastirdik. LIk eski uruk-kabile
baglantilarinin bozulmas: ve uruk-kabile liderlerinin tesirlerinin yok olmalari;

ikincisi yeni tesekkiillerin ortaya ¢ikmalart. Bu iki cereyanin baglantisi, eski ile

*  Dog. Dr., Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Kazak-Tiirk Universitesi.
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yeninin karismast ve Altin Orda gocebelerinin tarihi inkisafi strecini ispatlads”
11.63.b.1. Diger taraftan daha 6nce tesekkiil etmis olan uruk-kabile birlik-
lerinin saglamlagtirmasi Altin Orda yoneticileri tarafindan kasten yapilmug
gibidir. Ciinkd, aralarinda kan bag: bulunan yonetimler beraber hareket ede-
cek olurlarsa, ileride birleserek ban idaresine karsi isyan etmeleri de miimkiin
olacakti. Bu stirecin izlerini Kazak secerelerinden de bulabiliriz. Mesela; Kara
Kerey Orta Ciiz'in giiglii uruklarindan biridir, Kara Kerey Nayman tayfa-
sinin atalarindan biridir, Kisi Ciiz idaresinde ise Kereyt'tir. Iste, bu gekildeki
misalleri Kazak secerelerinden bulmak mimkindir. Hiilasa su anki Kazak-
larin biinyesindeki uruk (-) kabileleri, etnik kokeni bir olan Cengiz Han
istilasina kadar ki uruk-kabilelerin dogrudan devam eden neslidir diyemeyiz.
Kazak secerelerindeki bilgiler gitse gitse 14. asrin birinci ¢eyregine kadar
gidebilir. Bunun sebebini su ana kadar hi¢ kimse agiklayamamustir. Tipki bu-
nun gibi Kazak Ciizlerinin ortaya ¢ikisi konusundaki fikirler de tek kaynaga
dayanmamaktadir. Bir¢ok arastirmaci Kazak Ciizlerinin ortaya ¢ikmasinin
temelinde etnik bir birlik bulundugunu sdylemektedir. Halk arasinda boyle
fikirlerin olugsmas: ne zaman oldu ve gercekte de boyle mi? Eger boyleyse
Ozbek idaresinde bulunan ve Ciizlere girmemis olan uruk-kabileleri nereden
giktilar? Tarihgi T. I. Sultanov, Ozbeklerin 92 kabileden meydana geldigini
belirtiyor B. Kogekayev ve T. Sultanov’un yaptigi listedeki 92 urugun 20’sinin
Nogaylar arasinda da rastlandigini sylityor / 2 21./ Iste o uruk-kabilelerin
yaklagik %90'inin Kazak halk: tesekkiilinde var olduguna hi¢ kimse itiraz
edemez. Fakat onlara, her boyun tesekkiilinde rastlanildigina dair bugiine
kadar kimse bir aciklik getirememistir. Aragtirma K. A. Pigculina: ¥4 Orda ve
Mogolistan etnik yonden iskin etnosiyasi ve etnomedeni yonden gelismis dev/er-
lerdi, Ak Orda teskilatinda Kipeak birligindeki uruk-kabileler bir araya geldiginde
Mogolistanda Uysiin birligi uruk-kabileleri birlesti. Bunlarin sonucunda Orta
Cuz ile Ulu Ciiz kabileleri olugtu” diyor /3.212-213/. C. A. Amancolov, Yu. A.
Zuwev ve A. Seydimbekov gibi alimler Ciizlerin meydana gelmesini Mogol
istilicilarin donemine kadar gétirir. V. Yudin ve T. Sultanov gibi alimler
Kazak Ciizlerinin ortaya ¢ikmasini Altin Orda teskilatindaki Ak Orda, Kok
Orda ve Ciiz Orda gibi isimlerle baglantil kabul ederler. Fakat T. Sultanov
Ciizlerin ortaya cikist hakkindaki kesin bilgilerin olmadigin itiraf etmektedir.

Verilen bu bilgilere gére Orta ¢agda Kazakistan bolgesinde bazi devlet-
lerin birlikte yasadigini belirtmek gerekir. Altin Orda, Cagatay Ulusu, onun
ardindan Ak Orda, Nogay Ordasi, Ozbek Hanligi, Mogolistan devleti, Timur
ve onun neslinden olanlarin hitkiim stirdagt devletlerin olduklarini hatirlar-
sak, o zaman bu kadar devletin idaresi altinda bulunan insanlarin bir araya
toplanip, tek bir millet olmasini saglayan ve hala arastiricilarin nazarinda
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digarida birakilan tesirli bir giicin bulundugunu itiraf etmek dogru olur. Bu
glg, Yeseviye ilmidir.

Zamanimizdaki bir ¢ok aragtirmaci “Kazak halki Misliman olmamustir.
Onlar Samanizme ve Gok Tanri dinine inaniyorlar” seklindeki fikirlerini
ortaya koyuyorlar. Fakat, Kazak secerelerindeki ortak mesrulugu hatirlayami-
yorlar. Mesela; biitiin secerelerde Kazak uruklarinin baginda ‘Koca’, gibi isim-
ler bulunmaktadir seklinde bir malimat vardir. Bunlarin neyle baglantili ola-
rak ortaya ¢iktiklarini aragtirmacilar anlayamadan yanhs sonuglara ulastyorlar.
Prof. A. Koniratbayev Ug Ciizin, hocalardan ¢ikmis olmasindan ok daha
onceki Oguz, Kipcak, Kazak ve Karakalpak isimleriyle alakali oldugunu soy-
lemektedir. Akademisyen A. Margulan, Kazak secerelerinin sahabe Enes'ten
¢tkmig olmasinin sebebini 13. asirdaki Altin Orda ve Misir arasindaki iligki-
lerde yattigini soyliiyor /5. 73/. Kazak secerelerindeki Islamiyetle ilgili bunca
bilginin ortaya ¢ikis sebebi 13-14 yiizyillarda Altin Orda devletinde meydana
gelmis olan olaylarin analiz edilmesiyle anlagilabilir. Z. Sadibekov’un Kazak
Seceresi isimli kitabinda Kazak seceresinin dort varyant: verilmektedir. Tlki
Hz. Adem’in dokuzuncu gobekten torunu Ozbek Nuh peygamberdir. Onun
otuz altinct gobekten torunu Ozbek Han'dir. Ondan Baysora, Cangora ve
Karagora isimli ti¢ oglu dogar ve Kazaklarin temelini olugturur.

Ikincisi; “Nuh peygamber’... Ozbek Han, ondan Kazak, Sozak ve Uzak.
Kazaktan Akaris (Ulu Ciiz), Canaris (Orta Cuz) ve Bekars (Kisi) dogar /6.23/.

Bu secerelerdeki ortak benzerliklere bakacak olursak, o zaman Kazak'in
babast Ozbek Handir Ozbek Han ne zaman yasadigini biliyoruz. 0, 1312~
1340 yillar: arasinda Altin Orda devletine hitkmediyordu. Ozbek Han dev-
rinde Altin Orda devleti Islamiyeti tamamen kabul etmis ve Islam dini devlet
ideolojisi haline getirilmistir.

Ozbek Han't Islam dinine bas egdirten Yeseviye tarikatinin seybleri: Sadr Ata,
Sayd (Seyyid) Ata, Badr (Bedr) Ata ve Uzun Hasan Atadir. Bu dért seyh Hoca
Ahmed Yesevi'nin ¢grencisi Siileyman Bakirganiden ilim tahsil etmis ve halk
arasinda sigirlarin piri kabul edilen Zengi Ata’min ¢grencisi olmuslardyr. Otemis
Hacr'min Cengizname isimli eserinde, bu dort seyhin Ozbek Han't nasil Islam
dinine soktuklari beyan edilmektedir. Ozbek Han'in Islam dinini kabul etme
sebebi soyledir: Dort evliyaya Allahdan (c.c) emir geldi, Ozbek Han'a gidip
onu Islama sokun diye. Onlar da Ozbek Han'in Orda’sinin yakinina gelip,
namaz kilmak i¢in duraklarlar. Bu sirada Ozbek Han Ordasinda vezirleriyle
ye din adamlariyla sofrada oturmug bulunmaktadir. Sofradaki bal konmusg
olan kaplar sihir giiciiyle yemesi gereken kisinin 6niine birer birer kendileri
varmaktadirlar. O giin bu durum tekrarlanmadi. Ozbek Han yanindaki din

adamlarindan bunun sebebini sorar. Onlar: “Orda civarina Islam dininden
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seyhler gelmis olmal” dediler. Ozbek Han, askerlerine onlar1 alip getirmelerini
emretti. Askerler renkleri farkli dort adami alip geldiler. Ozbek Han'in “Siz/er
ne yapryorsunuz?” sorusuna, onlar: ‘Biz Allah’in emri hiikmiince sizi Istam dinine
davet etmeye geldik” dediler, Ozbek Han'in yanindaki din adamlari onlarin
sldirtiilmelerini istediler. O zaman Ozbek Han: “Ben kimin dini dogruysa
onu kabul ederim” diyerek iki tandir kazilmasini emretti. Sart, boyunca her
tandira, her dinin vekilinden bir kisiyi oturtup, Gizerine on araba seksevil
(¢olde yetisen yanici bir agag tiiri) koyup ortiilecektir. Sag salim ve yanma-
dan ¢ikan kiginin dini, dogru olan din diye kabul edilecek ve bu dine Ozbek
Han girecektir. Mislimanlardan Tuklas Sadr Ata ¢ikip, tizerine zirh giyer,
viicudundaki tityler zirhin digina gikar. Tandir1 yaktirinca Ozbek Han'in 6n-
ceki din adami birden tutugur ve Baba Tuklas’in tandirinin iginden zikir sesi
isitilir. Ates yandig: sirada tandir agzi agilir. O zaman Baba Tuklas: “Erken
actiniz, heniiz zikir cekmeyi bitirmis degilim” der. Ustiindeki zirh kipkizil olup
erimis, fakat viicudundaki tek bir tiiy bile yanmamustir. Bunu goren Ozbek
Han Islam dininin hak din olduguna inanip Miisliiman olur.

Nurullah Tbn Ubeydullah Harezmi'nin yazdig: el yazmasinda bu olay
baska bir gekilde beyan edilir. Burada Zengi Ata, Seyit Ata ve Sadr Ata’ya,
Desti Kipgak ile Saraycik halkini Islima davet etmelerini emreder. Onlar da
Ozbek Han't Musa peygamberin dinine inanmasini saglayan sihirbazlarin
sirrint ortaya koyup, onlarin dini sihirle yaydiklarini gosterip, Ozbek Han't
hak dine davet etmisler ve onu Misliman yapmuglardir / 8. 567-573/. El yaz-
masi “Timurname” de bu olay su sekilde beyan edilir: “Ozbek Han Hocend’e
hiicum edince, blitiin askeri kor olup, kendi de aklini yitirip geri dner. Seyyid
Ata onu ilim ve keramet giici ile iyilestirir ve Islima davet eder”.

Ozbek Han'in Islama davet edilmesi yoniindeki bilgiler bu sekildedir.
Ug ayri vesikada {i¢ ¢esit beyan s6z konusu. Ortak olan tek mevzu Ozbek
Han'1 Islama sokanlarin isminin ti¢ ayri vesikada ayni olmasidir. Hiilasa bu
ti¢ vesikanin temelinde tarihi bir ger¢egin yattigini anlamak gii¢ degildir,
Islam1 Altin Orda ‘da yerlestiren kisinin Ozbek Han oldugu diger bazi vesi-
kalarda da bulunmaktadir. Altin Orda idarecilerinin Islami Ozbek Han'dan
daha 6nce kabul ettikleri bilinmektedir. Batu'dan sonra tahta gegen oglu
Berke, Buharada Necmettin Kiibra tarikatinin seyhi El-Baharzi'ye gidip
Islami1 kabul eder. Fakat Kiibraviye tarikat: Altin Orda devleti sinirlarinda
fazla yayilamamusti, Bunun sebebi Altin Orda devletinin tebasinin temelini
gocebe Tirklerin ve Turklesmis Mogol kabilelerinin tegkil etmeleriydi. Bu
yiizden, Fars tilkesinde ortaya ¢ikan bu tarikat Altin Orda sinirlari dahilinde
taraftar bulamadi Berke Han'in Islami devlet ideolojisi yapma yolu bir netice
vermedi. Turk halkilarinin manevi ihtiyacini kargilayabilen Yesevi'ye tarikat:
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kisa bir zaman i¢inde Altin Orda devletinin ideolojisi haline geldi. Yeseviye
seyhleri Altin Orda devletinde 6nemli hizmetler tstlendiler. Yukarida ad:
gecen seyhlerden biri olan Bedr Ata, Ozbek Han'in bas kadist tayin edilip,
Misir ile yapilan devletler arasi miinasebetleri idare etti /1. 100/. Sadr Ata
ve Baba Tuklas’in torunu Edige Biy’in Altin Orda devleti i¢inde ifa ettigi
caligmalar tarihe ge¢mistir.

Yukarida Fedorov-Davidov’'un, Altin Orda devletinde eski uruk kabile
birliklerinin dagilip liderlerinin giiglerinin de kasten ortadan kaldirildigini,
onun yerine yeni kabile birliklerinin kuruldugu hakkindaki fikirlerini or-
taya koymugtuk. Onunla ilgili, el yazmas: “T'imurname’de Su bilgiler var:
“Meydana Harezimlilerden bir bahadir ¢ikti. Hocend tilkesinden sirayla 17
pehlivani yendi. Seyit Ata onlara Barek-Allah diyerek, Uyguz-Nayman adini
verdi. Harezmlilerden bir Konur ath meydana ¢ikti. Hocend yurdundan elli
Kalmagin canini bir bir cehenneme gonderdi. Seyit Ata onlara Barek-Allah
Konrat miridim dedi. O giinden sonra kiyamete kadar adi Konrat kald:.”
(10/10) Bundan bagka, Tiirk halklar1 i¢indeki uruk-kabilelere Karay, Mangit,
Kipcak, Kanli vb. isimler verildi. Hiilasa, Fedorov Davidov’un ileri stirdigu
fikir ile Kazak secerelerinin 14. yiizyila dayanmasi hakkinda *Timurnamede
gegen bilgiler bulundugu agikca ortada. Tevarih-i Hamse’nin yazan Kur-
bangal: Halid, Ozbek Han zamaninda biitiin kavimin ‘Ozbek eli’ (Ozbek
halki) diye adlandirildigini, Ozbek Han 6ldiikten sonra baska uruklardan
olanlarin bu isimlendirmenin diginda kaldiklarin: s6yliyor. Aslinda Tatar
ve Mogollardan Islama dahil olanlar bu isimlendirilmelerde ebediyen kal-
muglardir. “Atamiz Ozbek, Ozbek babalarimiz” seklindeki uran (parola, 6zl
s6z) padisahin (hitkiimdarin) ata yerinde, halkin evlat yerinde oldugunu ispat
etmektedir /11.59/. Kurbangali Halid’in s6yledikleri ile tam anlamuyla bir
fikir birligi saglanmus olur. Buraya kadar anlatilanlar Islam’t kabul edenlerin
yalnizca Mogol ve Tatarlar oldugu seklinde degildir. Altin Orda’nin o devirde
hakimiyeti altinda bulunan uruk ve kabileleri de buna dahildirler. Yani, su an
elimizde bulunan gecerelerin hepsinin Altin Orda’'min Islam’1 kabul ettigi dev-
re dayanmastyla Baysora, Cangora ve Karagoranin Ozbek Han'in ocuklar:
olup, onlardan butiin Kazak uruklarinin ¢ikmis olmalari arasinda dogrudan
bir baglant: oldugunu gosterir. Biitin bunlarin yalan olmadigini ispat etmek
icin Kazak secerelerindeki diger bilgilere de bir bakalim.

Maghiir Cusip Kosev'in (dogrusu Kobeyev olmali) secerelerindeki “Orta
Ciiz Tarihi” boliminde Canaris'in iki hanimi oldugunu, onlardan uzun stire
cocuk sahibi olamadigini, ancak evine alt1 hocanin gelip, onlardan dua aldik-
tan sonra alt1 ¢ocuk sahibi oldugunu, ¢ocuklarina bu alt1 hocanin isimlerini

verdigini gérmekteyiz. Bu isimler: Karakoca, Akkoca, Aktanberdikoca, Da-
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rakoca, Esimkulkoca, Kasimkocadir. Karakocadan Argin, Akkocadan Kipsak
(Kipgak), Aktanberdikocadan Nayman, Darakocadan Konrat, Esimkulko-
cadan Kerey ye Kasimkocadan Uwak meydana gelir /12. 14/. Ulu Cizde
BaydibeK'in ilk hanimindan Sar: Gysin ve ikinci hanimi Domalak Ene'den
Cariksak dogar. Ondan, Alban, Suwan ve Duwlat dogar. Rivayete gére Do-
malak Ene Hoca Ahmed Yesevi'nin kizi Gewher Ana’ nin kizidir.

Kisi Ciiz seceresinin bir varyanti soyle verilir: Bekaris'tan, Mangitay, on-
dan Algindan ve Algin Alaw Batir Alaw'dan Kawdar, ondan Sadrkoca, Na-
dirkoca ve Kidirkoca; Sadirkocadan Alim, S6mekey ve Kete; Kidirkocadan
on iki ata Bayuli ve Nadirkocadan Cetiruw meydana gelir.

Bu secerede bahsedilen uruk-kabilelerin Mogol istilasina kadarki yaz-
malarda rastlandigini hatirlarsak o zaman bu hocalarin nereden ciktiklarin
anlamak miimkiin olur. A. Divayev’in “Ismail Ata Hakkinda Rivayet” isimli
makalesinde Ismail Atnin Kanli urugunun “Onutka” ve “Mandud” atalarinin
piri oldugu anlatilir / 477 /. Bu anlatilanlarda, giin gegtikge her Kazak urugu-
nun belli bir hocaya miirid oldugunu, hocalarinin ogullarinin pir olduklarini
ve Kazaklar arasindaki dini iglerin onlar tarafindan yuritildigiini hatirlayacak
olursak, o zaman Kazak secerelerindeki ‘Sora’, ‘Kota’ ve ‘Stfi gibi isimlerin ne-
reden geldigini anlamak miimkiin olur. Zamaninda uruk-kabilelerine manevi
liderlik ve pirlik yapan sora, koca ve sairler zaman gegtik¢e bu uruk- kabilele-
rin atasi haline gelirler. Boylece Kazak secerelerinde devaml yer alirlar.

Biitiin bunlar Yeseviye ilminin Kazak halkinin manevi diinyasinda ve ta-
rihinde ayricalikli bir 6neme sahip oldugunu gosterir.

Kazak secerelerindeki Ciizlerin ortaya ¢ikma meselesine de bu anlatilan-
larla dogrudan bir baglant: kurarak bakmak mimkin. Kurbangali Halid, Oz-
bek Han'in oglu Canibek Han'in Altin Orda halkini tige béldiigiing soylityor:
“Ulu Ciize Uysin’i idareci tayin edip, Calaytri naip segti. Orta Ciize Argint
idareci tayin edip, yardimciligina Nayman't getirdi. Kisi Clize Algin’t idareci
olarak seip yardimeiligina Cappas’t verdi” diyor /11. 62/. Secerelerdeki Oz-
bek Han'in ogullar1 olan Baysora, Cansora ve Karagora'nin Kazak Ciizleri’nin
atast olarak gelmedigini bu anlatilanlarla nasil iliskilendirecegiz? Mesele, Oz-
bek Han'in ¢ocuklarinin adina ekledigi *Sora’ kelimesinde yatmaktadir. Sora
kelimesinin bir manasi kuldur. Kul kelimesinin Yeseviye tarikatindaki seyhle-
re verilen bir unvan (derece) oldugunu hatirlarsak, o zaman Kazak Ciizlerinin
pirleri olan Baysora, Cangsora ve Karasora gibi Yeseviye seyhlerini gortiriiz. Bu
ad1 gegen kisileri tarihte meydana gelmis olan olaylarla iligkilendirme imkan:
var m1? Eger varsa bunlar kim? Simdi bunlara durup bakalim.

El yazmasi: Timurname'de su bilgiler var: Bir gin Seyyit Ata uyurken
riiyasina Zengi Ata girip “Desti Kipgak'a gidip, halkini Islim’a davet et”
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der. Seyyit Ata erkenden kalkip 6grencileri Kasim Seyh, Hadim Seyh ve
Baksayis’t yanina alip) Desti Kipcak’ a dogru at siirer. Degti Kipgak hani
Hiisrev Kutal Seyyit Ata’ya ti¢ sarti oldugunu sdyler: “Bir pehlivanimiz var,
onu yeneceksiniz, aklini yitirmis bir kizimiz var, onu iyilestireceksiniz ve bi-
riniz bizim din adamlarimizla birlikte tandir igine girip atese oturacaksiniz”
der. Seyyit Ata ¢ sart: da kabul eder. Kasim Seyh pehlivanla giiresip onu
yener. Hadim (Kadim) Seyh tandira girip sag salim ¢ikar. Seyyit Ata da
aklini kaybeden kizi iyilestirip, sthhatine kavusturur. Han, bitin halkiyla
birlikte Seyyit Ata’ya miirid olup hizmet eder. Bir glin Seyyit Ata, Baksays’s
yanina alip Husrev Hanla beraber ava ¢ikar. Bu sirada Seyyit Ata'ya Husrev
Han'in attan distip 6lecegi malim olur. Seyyit Ata Baksays'a Hiisrev Han
diismeden onu kaldirmasini emreder. Fakat Hanin kalbi durup bir saat 6la
kaldiktan sonra tekrar dirilir. Seyyit Ata'nin bu iyiligine kargilik, Hiisrev Han,
Sahip Cemal isimli kizini Seyyit Ata’ya cariye olarak verir. Seyyit Ata, kizi
Baksays Ata’yla evlendirip, onu Desti Kipcaka pir tayin edip, kendi tekrar
Harezme déner /10. 14/. El yazmast ‘Timurname'de Desti Kipeak'1 Islam-
lagtirma hakkindaki bilgiler bunlar. Tabii, bu anlatilanlar tarihi gerceklerden
cok hikaye (rivayet) ye yakindir. Desti Kipcak'ta Hiisrev Kulal isimli bir hanin
olmadig: tarihi bir gergektir. Fakat Kasim Seyh, Hadim Seyh ye Baksays
Ata’nin tarihte isimlerinin gectiklerine siiphe yoktur. Onlar hakkindaki diger
bilgileri; Hiiccet ez-Zakirin, Lemahat min Nefahat el-kuds gibi Farsca yazil-
mus kutsal tarih vesikalarindan bulmak miimkiindiir. Ayrica onlar ve onlarin
yerlestikleri yerler hakkinda rivayetler halk arasinda bir hayli anlatilmaktadur.
Meseli, Baksays Ata'nin nesli 26 uyruguna hizmetkir (idarf anlamda) yetis-
tirdi. Kabri, Kizil Orda vilayeti Canakorgan kazas: topraklarindadir. Kasim
Seyl'in kabri de oraya yakidir. Hadim Seyh’in kabri ise hentiz belli degildir.
Iste, bu ti¢ Seyhin Kazak seceresindeki Baysora, Cansora ve Beksora oldugu
tamamen bir ihtimaldir. Baksays Ata’y1 Desti Kipcak piri olmasina bakarak,
Orta Ciiz'in atas1 Cansora diye isimlendirmek miimkiindiir. Kasim Seyh ile
Hadim Seyh’in kim oldugunu aragtirmak zordur. Seceredeki Baysora, rivayete
gore H. A. Yesevi'nin torunu Domalak Ene’yi alan Baydibek olabilir. Nasil
olursa olsun, Kazak Cizlerinin kurulmasiyla Yeseviye tarikatinin baglantili
oldugu acik¢a ortadadir. Orta Asyadaki (Tiirkistandaki) seyhlerin Altin Orda
ve Desti Kipcak bozkirlarina gidip idareci olmalar: ihtimal dahilindedir. Me-
sela, yukarida adi gegen Sadreddin Seyh-Baba Tuklas’in torunu Edige’nin
Altin Orda da " Edige Biy’ olarak isimlendirilmesi bunun delili olsa gerek. Bu
konuda Kadirgali Biy Kosumul: s6yle diyor: “Hey! Birinin ismi Baba Tuklas
idi. Baba Tuklas. Kabe'de hiikiimdar oldu. Baba Tuklas’in oglu Terme'dir”
/14.237/. Bu Terme’nin oglu Edige Biy. Hiilasa, Sir (Sirderya olmalr) civa-
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rindaki kelimenin Altin Orda ve Desti Kipcak bozkirina varip, ¢ biy’ soziine
dondiigiint gosterir.

Yeseviye ilminin Desti Kipcak bozkirinda tam anlamiyla yayilmas: burada
yagayan insanlarin manevi birligini giiclendirdi. Halkin manevi birliginin bu-
lunmasi, medeniyet ve 6rf-ddetlerin ayni olmasini sagladi. Sonradan bazi dev-
let idarelerine boliinmiis olsalar da Desti Kipcak bozkirinda yagayan insanlarin
iman birligi birbirinden ayrilmamigtir. Sonraki yillardaki kurulacak Kazak
Hanliginin da kurulusunun en 6nemli sart: bu oldu. 14-15. ytizyil Kazakis-
tan'inda Ak Orda, Mogolistan ve Nogay Ordas: gibi devletler ortaya cikt1.
Ardindan bunlara gégebe Ozbek devleti katildi /5. 96/. Bu devletler arasinda
araliksiz devam eden miicideleler ve savaglar, bu devletin insanlarinin iman
birligini sarsamamugtir. 1448 yilinda Abilhayr Han devleti (Ozbek Hanlig1)
i¢cinde meydana gelen su vak’a Desti Kipcak halkinin iman birliginin ne kadar
gliclii oldugunu gostermektedir. §. Kudayberdiuli su sekilde beyan ediyor: “Ka-
zak halkinin Abilkahayr Han ‘a kizmasinin sebebi su: Kazaklarin bir uyrugu
olan Arginlarin ilk atasi olan Dayirkoca, Han'in kiymetli kadilarindan biriy-
mis. Dogru sozli ve adil bir insan oldugu i¢in kendisine Akcol (Akcol Biy)
lakabr verilmis. Yine Kara Kipgak Kobiland: Batir da Abilhayr i¢in kiymetli
imis. Ikisi iglerinden birbirlerine diismanlik besliyorlarmis. Bir giin bozkirda
Kobiland: Batir Dayirkoca’yr 6ldiirmis. Azcanibek Han bunu 6grenip seriat
geregi Kobilandr'y: kisasa kisas 6ldiirmek istemis. Abilhayr Han Kobilandr'y:
verecek olsa da Kipgaklar bu durum tizerine isyan edeceginden Abilhayr Han
da tg kisilik kan hakk: almalarini istemis, Azcanibek Han buna 6fkelenmistir.
Kazaklar arasinda atasozii haline gelmis olan ‘Kara Kipcak Kobilandidan ne
istiyordun, Kulinim! (Kulin: Tay)i diye bi s6z vardir. Bu Dayrkocanin igi siz-
laya sizlaya aglayan babasi Kidan Tayc1 ‘nin s6ziidiir”/15.22-23/.

Tarihi vaka olan Abilhayr Han devletinin ikiye bélinmesinin en 6nemli
sebebi iste budur. Halkin manevi lideri olarak kabul edilen Dayirkoca (Akcol)
Biy’in Kobilad tarafindan éldiriilmesi ve Han'in onu cezalandirmamas: halks
kizdirdi. Bu sebeple halk hani affetmedi ve kizgin halk isyan etti. Halkinin
cogu tarafindan terk edilen Abilhayr Han tivey muamelesi gérdi. Abilhayr’a
talip olanlar Ozbek, Canibek ve Kerey'e tabi olanlar Kazak adini aldilar. Ka-
zaklar Altin Orda devrinden kalan Ciiz sistemini muhafaza ettiler Abilhayr’a
tabi olan halk Ciiz tegkilatinin diginda kaldi, Béylece Ciize girmemis olan
Ozbek kabileleri ortaya ciktilar. Kazaklar arasinda bugiine kadar muhafaza
edilmis olan ve H. A. Yesevi tarafindan, sdylemedigi iste su s6z bu iddianin
acik bir ispati olsa gerek. “Kazakta Imanim var, siiphem var, Ozbek'te siiphem
var.” Tabii bu s6zii H. A. Yesevi'nin séylemedigi malm, fakat halkin iman
birligine ihanet etmis olan handan ve halktan stiiphe etmesi bir gergek.
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Kisacasi, Kazaklarin halk ve Kazak Hanliginin bir devlet olarak ortaya ¢ik-
masinda Yesevi'ye ilminin Gstlenmis oldugu hizmet bu sekildedir. Bu yiizden
de halk H. A. Yeseviye ve Turkistana hiirmet etti. Kendilerinin en degerli ve
en haysiyetlisi olaninin o oldugunu distindiler. Fakat halk, halkin iman bir-
ligine kasteden hana da acimamistir. Abilhayr'dan sonra bu sekilde bir cezaya
carptirilan diger bir kisi de Esimhan oldu. H. A Yesevi ve Hocaganiye tari-
katinin kurucusu olan Gucdiivani ile beraber Yusuf Hamadani’nin 6grencisi
olmuslardi. Bu sebepten Yesevi'ye ve Naksibendiye tarikat1 arasinda kayda
deger bir ayrilik yoktur seklindeki rivayetin yayilmis olmas: Naksibendiye ta-
rikatina bagh olan Kazak hanlarinin halkla yakinlagmasina firsat vermistir.
Fakat onlarin hicbirine 6ldikleri zaman ‘Aziret Sultan’ Yesevi kabrinden yer
verilmemigtir. Onlara tek tek kabir verilmis ve Aziret Sultan kabrinin digi-
na gémulmiislerdir. Abilay Han'in kemiklerini, Sttyinigkoca'nin kemikleri ile
karigtiranlarin, Siyinigkoca'nin Tagkent’te Naksibendiye seyhi Muhammed
Kadr’ya miirid oldugunu, diger bir deyisle, ‘Aziret Sultan’ kabrine gomiile-
meyecegini, bu meselede manevi faktorlerin ayirt edici bir rol tistlendiklerini

hatirladiklar: yok.
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YENI BIiR ‘HIKMETLER MECMUASI’
MUNASEBETIYLE YESEVi CALISMALARI
UZERINE KISA BiR DEGERLENDIRME ve

‘iBRAHIM KISSASI’

MEHMET MAHUR TULUM'

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra gegen on yil icinde tilkemizde
ve Orta Asya Tirk Cumhuriyetlerinde Yesevi ve Yesevilik Gizerine bir¢ok ma-
kale ve kitap yayimlanmus; toplantilar, paneller, sempozyumlar diizenlenmis;
Ahmet Yesevi'nin yetisip faaliyet gosterdigi toplum ve kiiltiir ¢evresi; dini,
tarihi ve edebi kisiligi; tarikat: vasitasiyla telkin ettigi mistik-spiritual felsefe
ve ideoloji; mirit ve halifelerince yiizyillar boyunca siiregetirilen ruhani ekol
ile prensipleri tizerine degerlendirmeler yapilmistir. Bu ¢aligmalarin dayandig:
baslica kaynak, bu alandaki ilk ve tek ilmi aragtirma olan Fuat Koéprili'niin
Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar adli eseri olmustur. Ozellikle Yesevili-
gin mahiyeti hakkindaki degerlendirmelerde metodik bakimdan g6z éniinde
bulundurulmas: gereken birinci derecedeki kaynak hig siiphe yok ki, hikmet
adin1 tagryan manzumeler olmalidir. Nitekim Koprili, gerek 7uirk Edebiya-
tinda [Ik Mutasavuiflarda, gerekse daha sonra farkli bir goris ileri siirdiigii
Islam Ansiklopedisindeki “Ahmet Yesevi” maddesinde Yesevilik tizerindeki
degerlendirmelerini Aikmetlerde dile getirilen dini-tasavvufi anlayisa dayan-
dirmistir. Bununla birlikte, bu giine kadar ele ge¢mis olan mecmualarda yer
alan hikmetlerin ciddi muhteva tahlilleri yapilmadig: gibi, bunlarin dil ya-
pilari itibariyle hangi ytiz yillara ait olabilecegi meselesi basta olmak tizere,
ele gecen yazmalarin tarihlendirilmesi de dahil, bir ¢ok 6nemli konu, ne
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yazik ki, ciddi ve ilmi ¢aligmalar halinde ele alinmamus, sirf kullanilmig olan
mahlaslara dayanilarak Ahmed Yesevi'nin yazmis oldugu kabul edilen eldeki
hikmetler hakkinda “Gergekten onun tarafindan mi1 yazilmistir?” sorusu bagta
olmak tizere, bircok soruya cevap aranmamugtir.

Yesevilik aragtirmalar: bakimindan ¢6ztim bekleyen bir ¢ok konu arasinda
en 6nemlilerinden biri, simdiye kadar ele gegmis olan hikmet mecmualarinin
tarihlendirilmesi meselesidir. Bu giine dek pek ¢ok yayinda kullanilmig olan
belirli yazmalar i¢in yapilan tarihlendirme degerlendirmeleri gercegi yansit-
maktan uzaktir. Bu konuda ilk ciddi degerlendirmeyi yapmis olan Eraslan’a
gore “eldeki yazma niishalarin en eskisi M. XVI. veya XVIL. asra aittir” (Eras-
lan 1983: 47). Bir hikmet mecmuasini yayimlayan Azmun ise “the oldest of
the manuscripts is said to date from 17* century” (Azmun 1994: 58) demek
suretiyle, tipki Eraslan gibi, dayanaklar: belirtilmemis bir tahminde bulunur.
Istinsah tarihi itibariyle eldeki hikmet mecmualari niishalarinin en eskisi
XIX. ylzyilin ortalarina denk distagi gibi, bunlarin bir ¢ogu ihtiva ettigi
yanlslar ve gosterdigi tutarsizliklardan dolay: da giivenilir olmaktan uzaktur.
Daha da 6nemlisi, i¢inde yalnizca Ahmed Yesevi tarafindan yazilmig hikmet-
ler bulunan eski bir yazma da bugiine kadar bulunabilmis degildir.

Istinsah tarihleri olmayan yazmalarin tarihlendirilmesi kigt, yazi, cilt, tez-
hip bilgileri yaninda siyasi tarih, edebiyat tarihi gibi konular1 da i¢ine alan genis
ve apayr1 bir ihtisas alanidir (bk. Tulum 2000: 2). Istinsah tarihi belli olmayan
bir yazmanin tarihlendirilmesi s6z konusu oldugunda aragtirmaci, 6nce elindeki
verileri ¢ok iyi tasnif ederek onlarin igindeki ipuglarini ¢ikarip éniine gikabi-
lecek engel ve tuzaklar i¢cin hazirlikli olmalidir. Bu yoldaki herhangi bir dik-
katsizlik stirgmelere yol agar. Mesela, bugtine kadar Aikmetler izerine yazilmig
en iyi kaynak eser sayilmasi gereken Divin-1 Hikmet ten Segmeler adli eserde:

“Hatta Diwvdn-1 Hikmet niishalarinda bulunan hikmetlerden hangisinin
Ahmed-i Yesevi'ye ait oldugunu tespit etmek de mimkiin degildir.
Bazi hikmetlerde Ahmed-i Yeseviden birkag asir sonra yagamus olan
sahislarin zikredilmesi (Nesimi gibi), Yesevi derviglerinin séyledikleri
hikmetlerin Hace’nin mahlasini kullanarak Ahmed-i Yesevi'ye male-
dildigine delalet eder.” (Eraslan 1983: 41)

“Bununla beraber yazma ve basma niishalarin taranarak Ahmed-i Ye-
sevi'ye ait olduklar1 kabul edilebilecek hikmetlerin bir araya getirilip
farkliliklar belirtilmek suretiyle yayinlanmasi Ahmed-i Yesevi hakkinda
oldugu kadar, onunla baglayan dini-tasavvufi halk edebiyatimiz hak-
kinda da faydal: bilgiler verecek ve kiiltiir hayatimiza i1k tutacaktir.
Bu hususu g6z 6ntine alarak elde edebildigimiz Divin-1 Hikmefin
yazma ve basma niishalarini ve hikmet mecmualarini tarayarak Ah-
med-i Yesevi'nin hikmetlerini tespit ettik. Topladigimiz hikmet sayis
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iki yiiz elli kadardir. Hentiz elde edemedigimiz nishalarin taranmasi
halinde bu sayinin artacag stiphesizdir. Bu niishalari temin etmenin
zaman alacagini dugtinerek simdilik tespit edebildigimiz hikmetlerden
yetmis tanesini, ilgililerin istifadesine sunmak tGzere Divin-1 Hikmet ten

Segmeler ad1 altinda yayinlamay1 uygun gordik.” (Eraslan 1983: 6)

seklinde kayitlar diisiilmesine ragmen, Beyzivi lakapli bir sairin 12 dortlitkten
olusan hikmefine, dayanilan se¢me esasina ragmen maalesef segmeler arasinda
yer verilmistir:

“yad iteliik kul hace ahmed evliyam
muridleri baba mégin ol sultinni
kollagay mu ‘4si yasuf beyzavini

nazm eyledim bu hikayet biling dostlar” (Eraslan 1983: 190)

Buna kargilik, ayni eserin “Hikmetlerde Adi Gegen $Sahislar” bolimiinde
Yisuf Beyzavi'ye nedense yer verilmemistir. Yisuf Beyzavi'nin kimligi sim-
dilik agik olmamakla beraber, K6prili XVI.-XIX. asirlarda yetismis Yesevi
sdirleri arasinda Beyzd'yr da zikrederek, 1742-1747 tarihlerinde Hive han
olan Abu’l-Gazi I'nin Beyzd mahlasi ile Cagatayca siirler yazmis oldugunu
belirtir (bk. Képriili 1950: 320-21). [Zeki Velidi Togan'a gore bu hikiim-
darin saltanat1 1747'de sona ermistir (bk. Togan 1950: 254)]. S6z konusu
tarihler kronolojik vakiaya uygun disse de, Abu’l-Gazi IT'nin ist silsilesinde
Yasuf isimli bir kisi bulunmadigindan burada bir isim benzerligi disinda
bagka herhangi bir ilgi kurmak mimkiin gozikmez.

Yeri gelmisken yukaridaki dortlikte gegen ve Eraslan’in, eserinin “Notlar”
boliimiinde 42. notta ele aldigy izeliik ibaresi Gzerine kisa bir agtklama yapmak
gerekir. Eraslan’in agiklamalar: su sekildedir:

“42) yaditeluk “yad edelim?; izefsik, itmek “etmek” fiilinin ¢okluk birinci
sahis emir seklidir. Bagtaki e Ginlistintin i olmas1 Cagatay yaz1 dilinin 6nemli
bir hususiyetidir. -eliik emir ekinin normal gekli -eling’dir. Bu ekin -eli, -li
gibi kisalmig sekillerinin yaninda -eliik sekli bilhassa Ozbekge'de goriilmek-
tedir (bk. Gabain, OGr. § 299 .” (Eraslan 1983: 355).

Mamafih; ister tarihi, ister modern Ozbekcede olsun -eZi4 seklinde bir
birinci ¢okluk sahis emir ekine tesadiif edilemedigi gibi, ekin bu sekli -her
ne kadar yukaridaki géndermeyle zitlagtyorsa da- maalesef, Gabain'in Ozbe-
kische Grammatik adli eserinin 299. paragrafinda da yer almamaktadir (Bu ek
hakkinda daha tafsilatl bilgi i¢in. bk. Abdurahménov, Siikiirov 1973: 141-44;
Kononov 1960: 235; Serbak 1962: 175 ve Muttalibov 1959: 81-83).

Yukarida ele alinan konuyla ilgili son bir hususu da ilave etmek istiyoruz.
Yusuf Azmun, ¢alismasinin Giris bolimiinde, Emel Esin niishasini tanitirken
su tespitte bulunur:
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“Ahmed Yesevi tizerinde yillar[ca] caligan ve hazirladigs ‘Divan-1 Hik-
met’ten Se¢meler’ adli degerli kitabinda Yesevi hakkinda ¢ok ayrintili
bilgiler veren Prof. Dr. Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi” adli makale-
sinde elimizdeki divanin XVI. ylizyila ait oldugunu yaziyor (Tirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi 2 [15t.1989] 5.160). Fakat biz kitapta
istinsah tarihi goremedik. Azim Hoca Isan'in yasadig1 devir tespit
edilirse, kitabin ne zaman yazilmig oldugu anlagilabilir. Imla 6zel-
likleri, hat uslubu ve kagit 6zelliklerine bakilirsa bu niishanin XVII.
yizyihin sonu, XVIII. yizyilin baginda Orta Asyada yazilmis olmasi
bizce muhtemeldir (Azmun 1994: IX)”.

Azmun, bir taraftan Eraslan’in istinsah tarihi belli olmayan bir niishanin
tarihlendirilmesi tizerine bulundugu tahmine katilmazken, diger taraftan bir
takim yeterli sayilamayacak ¢ikis noktalar: vasitastyla kendisi de ayn1 yolu se-
cerek dayanaksiz bir tahminde bulunur, ¢linki istinsah kayitlar: olmayan yaz-
ma eserlerin tarihlendirilmesinde evvel emirde goz 6niine alinmasi gereken
hususlardan biri de eserde ad1 gegen yer ve sahis adlari ile 6zel anlamlar yikla
bazi kelimeler olmalidir. (bagska durumlar igin bk. Tulum 1968 ve Tulum
2000: 2-11). Azim Hoca Isan’in kimligi su an i¢in belirsizligini korusa da’,
burada tizerinde durulmasi lazim gelen asil nokta onun tasidigi isan invam
olmaliyds. [sanlar ve Isanlik miiessesesi Hanliklar devrinin sonlarinda oldukea
aktif siyasi ve sosyal rol oynamugtir. Bilhassa 1898'de Fergana vilayetinde
¢ikan “Dukgi Isin” isyanindan sonra, Carlik devrinde oldugu kadar Ekim
ihtilalinin akabinde de Isan ve Isan/ik Rus hegemonyasina karsi koyusun
sembolii sayilmustir (Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Atibékogli, Fazilbék
1927, Mirza Bala 1950: 1224-26 ve Allworth 1990:118-19). Kaldi ki, Emel
Esin niishasinin kaligrafik 6zellikleri, onun -Azmun’un ileri strdigi gibi
XVII. ytizyilin sonu, XVIII. yizyilin bagina ait degil- aksine, yukaridaki bil-
giyi destekler mahiyette cok daha muahhar oldugu intibaini uyandirmaktadir.

Azmun'un degerlendirmesinde oldugu gibi, Eraslan’in Mevlina Sekkiki
Diwvani isimli ¢aligmasinda da buna benzer bir degerlendirme yanilgis s6z
konusudur. Metni kurmada kullanilan iki nishadan biri olan Tagkent niishast
27bdeki istinsah kaydinda -yazarin kendi ifadesiyle- “tespit” edilemeyen (bk.
Eraslan 1999: 25) ve elif-ye-ye-vav-nun harf kimesinden olusan ay adu ile
hemen yanindaki y1l rakami (37) tizerinde yeterince durulmadigindan -veya
degerlendirilmeye deger goriilmediginden olsa gerek- yazmanin tarihlendiril-
mesiyle alikali en miithim dayanak noktasi ihmal edilmis ve istinsah tarihi ko-

nusu kendiliginden agikta kalmigtir. Oysa buradaki ay adi Gregoryan takvim

Azim Hoca Tsan, Hokand'da 1263/1846 yilinda vefat etmistir. bk. Kayyumov, Tezkire-i
Kayyumi, Taskent 1998, c. 1, s. 184-187. (Editériin notu).
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sistemine gore 6. ayin Rusca karsihigi olan TYUN’ dur. Sovyetler Birliginde V.
I. Lenin imzali kararname ile 14 Subat 1918 tarihinden itibaren Gregoryan
takvimine gecilmistir (Daha fazla bilgi i¢in bk. Méminov 1974: 250 ve Unat
1974: XVI). Kayittaki 37 rakamina gelince, Hicri 1337 yili Miladi 1918
yilina tekabil eder (Bu konu Eraslan'in negrini esas alarak, halihazirda ts-
tiinde alismakta oldugumuz Mevlina Sekkiki Divan Uzerine Notlar baslikl
incelememizde daha genis sekilde ele alinacaktir).

Incelememize esas olan “Ibrahim Kissast”, Misir'da bulunan, istinsah tarihi
ile miistensihi belli, eksiksiz, tutarli ve simdiye kadar bilinen en eski tarihli
(H.1061/M.1650) hikmetler mecmuasinin iginde yer aldigindan, asil konumuza
geemeden 6nce bu niishayr (=Misir niishast) kisaca tanitmayz faydali buluyoruz.

Misir niishasinin heyecan ve seving verici kesfi ilk kez 1-4 Ekim 1998
tarihlerinde California Universitesi’nin Los Angeles sehrinde tertip ettigi
“The John D. Soper Commemorative Conference on the Cultural Heritage
of Central Asia” baslikli konferansta Mertol Tulum, Kurtulus Oztopgu, Meh-
met Mahur Tulum adina Kurtulus Oztopeu tarafindan Ingilizce olarak ticli bir
teblig halinde ilim 4lemine etraflica tanitilarak mijdelenmis, ancak bir takim
aksamalardan dolay1 tebligin yayim: gerceklestirilememisti. Bu konferansta su-
nulan tebliglerin kitap halinde basildiginin haberini yeni aldik (bk. Bodrogligeti
2002). Elimizdeki niishanin, i¢inde A.J. E. Bodrogligeti'nin de bulundugu bir
heyet tarafindan tahlili ve metodik yayim hazirhiklari sona ermek tizere oldugu
i¢in, biz burada Misir niishasini ana hatlariyla tanitmakla yetinecegiz. Niisha,
Tiirk ilim cevrelerine Mertol Tulum’un ayni konferansta sundugu ve “Ilmi
Aragtirmalar” dergisinin 7. sayisinda “Hikmetlere gore Yesevilik ve Orta Asya
Kiiltiir Tarihi Bakimindan Onemi- Bir Hikmet Uzerinde Tahlil Denemesi-
basligiyla yayimlanan tebligiyle “simdilik en eski tarihli niisha olarak elimize
gecmis bulunan hikmetler mecmuasindaki bir siiri tahlile ¢alisacagiz” ifadesi
kullanilarak haber verilmisti. Uzun yillar sonra mevcutlardan daha eski tarihli
bir nishanin bulunmug olmasi, daha da eskilerinin bulunabilecegi timidini
dogurmakla beraber, boylesine tesirli bir tasavvuf ulusunun -bilhassa tintiniin
yayilmus oldugu cografyada- yasamis oldugu yiizyila yakin tarihli bir Aimetinin
veya hikmetler mecmuasinin hala bulunamamis olmas, tizerinde distinilmesi
gereken bir husustur. Bu meseleyi yayim hazirhig: icinde bulundugumuz calis-
mamizda enikonu yorumlamak tizere simdilik bir kenara birakiyoruz.

Misir niishas: 1adan baslayip 117bde sona eren ve eksik yaprak ihtiva
etmeyen bir yazmadir. 1a ve sonradan tashihe ugramis birkaci haricindeki
sayfalar 11 satirdan olusur. Nispeten kolay okunabilir ve Orta Asya da sik¢a
rastlanip sikeste ozellikleri tagtyan za7ik (sikeste-talik) hattiyla yazilmigtir.
Diger bir¢ok yazmanin aksine Misir niishasinda bulunan hikmetler ¢ok bii-
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yiik bir oranda miiteselsil ve tamdir. Her Aikmetten 6nce baglik mahiyetinde
kirmizi murekkep (strh) ile pikmer-i pazret-i sultan hoca apmed yesevi ibare-
si bulunmaktadir. Metin birkag yerde kullanilan sedde disinda hareketsizdir
ve yazmada sayfa karigikligini dnleyen reddade sistemi kullanilmistir. Birkag
yerde hésiyeye yazilmug satir ilavesi veya tashihe tesadif edilmektedir. 1a'nin
basindaki mithriin her iki yaninda da vakficllah (?) [d.vakfen lillah] bi-mekketi
mu azzama seklinde bir ibare vardir. Misir niishasi, belirli bir tertibe sahip di-
ger hikmet mecmualarinda da oldugu gibi, esmele ile baslayan en maruf Aik-
mefle baglayip miinicat ile sona erer 117adaki istinsah kaydindan niishanin
yazicisinn Mirza Abdu'l-kadir-i Hokandi, nishay yazdiran kisinin ise Molla
Seyyid Apin oldugu anlagilir. Hemen sonra gelen dértliigiin son misraindaki
[be] riz-1 senbe tamdam ibaresiyle distirtlen tarih, ebcedin cimel-i sagir he-
sabiyla H.1061 yilin1 verir (Yayin hazirligi icinde oldugumuz ¢alismada bu
meseleye dair daha kapsamli bilgi verilecektir). Yaptigimiz kargilagtirma neti-
cesinde, 48 hikmet ihtiva eden Misir nishasindaki 13 Aikmefin bilinen yazma
ve basma eserlerde bulunmadigin tespit ettik. Bunun Yesevilik aragtirmalar
icin 6nemli katk: saglayacag: stiiphesizdir. Ayrica, niisha tam ve eksizsiz ol-
dugundan diger eksik niishalari tamamlayici 6zellige de sahiptir, hatta bazen,
diger bitin ntshalar tarafindan paylasilan ortak siirler Misir niishasinda
-ya ilave dortliikler, ya da daha degisik ifadeler kullanilarak- zenginlestirilir.
Netice olarak Misir nishasinin nesri getirecegi cok biiyiik yeniliklerle, Yesevi
ve Yesevilik calismalarinda kuskusuz cok miithim bir doniim noktas olacaktir.

*

Ele alacagimiz “Ibrahim Kissas” Misir niishasinda 15. Aikmet olarak yer
alip 30 dortliikten olugur. 21. dortlikte 1,23.de 2,24.de 1 ve 28. de 1 misra
eksiktir. 4. dortlikte ise, misralarin sirasinin karigmig oldugu miisahade edilip
tarafimizca yeniden diizenlenmistir. “Ibrahim Kissas:” bashg: bizzat man-
zumenin 1. dértligiindeki ifadeye dayandirilarak secilmigtir. 30. dortliikte
“Hakim Ata Kul Siileyman” mahlasiyla karsilasmaktayiz. Hakim Stleyman
Ata, Ahmed Yesevi'nin tctinci halifesi olup kendisine isnat edilen Bakirgan
Kitabr dolayisiyla Tiirkistan cografyasinda “Stileyman Bakirgani” seklinde

)

kim Hoca Siileyman”, “Hakim Ata” gibi mahlaslara rast gelinir. Kendisinin
basta Bakirgan Kitab: olmak tizere Ahir Zaman Kitabr, Meryem Kitab: gibi
halk arasinda revag bulan Tiirkge eserler yazmis oldugu séylenmektedir. Bir
rivayete gore H. 582/M.1186 da vefat etmigtir. Onun hakkindaki en ayrin-
tili bilgiyi Képrili'niin de had sathada istifade ettigi Resahat-1 Ayniil-hayit
adli eser verir (Daha fazla bilgi i¢in bk. Képriili 1976: 88-92 ve 172-174).
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Ancak, “Siileyman Ata'nin eserleri de, seyhininkiler gibi, uzun miiddet ha-
fizalarda yahut derviglerin mecmualarinda daginik surette yasadiktan sonra,
diger birtakim halk mutasavviflarinin eserleriyle de karismis ve nihayet bu
ok karisik nisha, Bakirgan Kitabr nami altinda ve Hakim Siileyman Ata’ya
isnat edilerek basilmigtir” (K6prila 1976: 173). Hi¢ kuskusuz, biraz sonra
metnini takdim edecegimiz manzumenin dil bakimindan degerlendirilmesi
yapildiginda merhum Koprili’'niin tespitine katilmamak miimkiin degil-
dir. Hakim Stileyman Ata'nin kaleminden ¢ikma siirler elimizde olmasa da,
Nesdyimii'l-mahabbe min Semdyimi'[-fiitiivve isimli tezkiresinde onun gair ve
edip kisiliginden ilk defa bahseden (1.1495-96) ve halk arasinda meghur
siirlerinden bir dortligi eserine kaydeden Ali Sir Nevayidir:

Tiki turgan tobediir

Barganlarni yutadur

Barganlar kélmes bold:

Meger menzil andadur (Kayumov v.d.1968: 154)

NOT: Eraslan kendi nesrinde, yukaridaki dortliikte gecen ‘tiki’ kelimesi
i¢in ‘glirtilty, patirdi, samata’ kargiliklarini vererek (bk. Eraslan 1979: 466) bi-
rinci musrain son kelimesini ‘buitediir’ seklinde okumugtur (bk. Eraslan 1979:
384). Bu verilerle misradan anlam ¢ikarmak ve diger musralarla uyusacak bir
kontekst kurmak mimkin degildir. ‘tiki’, Cagatay Tirkgesi'nde ‘dik’ anlamina
gelir (bk. Fazilov 1983: 228). Dortlikte bir mezar tasviri yapilmaktadir. Dik
goriinen tepenin, yani kubbe bi¢iminde bir toprak yigini halindeki mezarin
aslinda oraya gidenleri yutan bir cukur oldugu ve oraya girenlerin tekrar geri
dénme imkéanlarinin bulunmadig: ifade edilmektedir.

Ibrahim Kissas'nin konusu kisaca, rivayete gore Hoca Ahmed Yesevi'nin
oglu oldugu soylenen Ibrahim’in Yesevi dergahina hustimet giidenler tarafin-
dan 6ldiirilmesi ve bunun neticesinde baslarina gelenlerdir. Kissanin kurgusu
biraz karigik gibi goriinse de, dikkatli bir bakisla kendi i¢inde tutarli oldugu
miisahade edilir. Ilk dért dortliikte hadisenin kisa bir ézeti verildikten sonra
6-14. dortliiklerde Ibrahim’in 6lim haberi ve nasinin dergaha getirilmesi
tizerine Yesevi ve miiridlerinin duydugu elem dile getirilir. 15-27. dértliik-
lerde ayrintilara girilir ve Ibrahim’in 6liimiini hazirlayan olay anlatilir. 28
ve 29. dortliikte velilerin birtakim olaganisti hallerine deginildikten sonra
dua kismini olugturan 30. dortlikle kissa tamamlanir. Bu hadiseyle ilgili ilk
bilgi kaynagi Hazini'nin Cevéhiril- ebrar min Emvaci’l-bihar (1.1593) isimli
eseridir. Aktarilan rivayet su sekildedir:
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“Ol firak-1 miittehem ve kavm-i miilzem habaset ii kesafetten hali
degtil, ‘aled-devim inhidimlarina ma‘zallah ¢aligur idiler, amma zafer
miyesser degil idi ve yine mu‘ikeb ve mu‘dteb olur idiler. Kema 14
yubfa hayrenlerini ? [d. hayrenlerin] diinya ve mésivadan bir ferzend-i
[d. ferzendi], ercimend ve Ulu [d. metinle ilgisi yoktur.] Ibrahim nam
ve bir eblak-1 hos-hiram ve tiz-kim [d. tiz-gimu] var (53a) idi. Bu-
yurilmug ki ‘her kim ferzendiim 6lim niyaz: [d. niydzin] getiirse ol
eblak-1 kim-zen [d. gdm-zen] siikrane virilmek mukarrerdiir. Kavm-i
munafik Karye-i Strf [d. karye-i suv yér] isittiler, Sahzade Ibrahim
[d. Ibraham’i] bir tirek dibinde mezra‘a iginde uykuda bulup bagni [d.
basini] kestip seyhi’'l-megayih -kuddise sirruh- huzarinda bi-huzar
kilmak iciin getiirip birakdilar. Seyhi’l-meséyih sordilar ki: ‘Nediir bu
destmaldeki? Dimisler: ‘Yengi yetisgen [d. yétisken] kavun, turfanda
armagandur.’ Buyurmuglar ki: ‘Yetilse idi giizel olurd:.” el hitkmii I'llah
ol eblak: ihsan kild: ve at ile [d. atayina ‘6zellikle’] kiz virdi ki kan
da‘vis1 olup ortada ‘adavet ve diyet baki kalmaya. Bu kissadan seyh-i
habirler -kuddise sirruhu’l-‘aziz- Mangiku't-tayr kitdbinda haber vir-
misler (Okuyucu 1995: 61).”

Képrili de eserinde bu rivayete yer vererek ilgili bélimiin 27 numarali
dipnotunda “Hocanin bundan maksad: da Stinnet-i Nebeviyye'ye ittiba‘ idi;
cinkt Hazret-i Peygamber’in de erkek evladi yagamamugti.” (Képriili 1976:
40) kaydin1 diiser. Hz. Muhammed'in de Ibrahim adinda bir oglunun diinyaya
geldigini, ancak yasamadigini biliyoruz. Acaba buradaki asil mesele -tarihi
dogrulugu ispat edilmis olmasa da- gergekten Yesevi'nin Ibrahim isimli og-
lunun 6ldirtlmesi midir, yoksa Yesevi’nin bu isimde bir oglu olmamus, hatta
olup da béyle bir olay yasanmamus olsa bile Képrili’niin de dikkat ¢ektigi
gibi, Peygamberin stinnetiyle aynilestirme “Imitatio Muhammadi” (Bu konuda
daha genis bilgi i¢in bk. Bodrogligeti 1992: 1-11) gayreti yliziinden mi asirlar
devaminda bu isim Ibrahim olmustur? Oyle ki bu aynilestirme hadisesi sadece
peygamberle sinirli kalmamus, sonraki devirlerde bir dini gelenek halini almig
ve tarikat ululari da muridleri i¢in her bakimdan emsal teskil eder olmugtur.
Mesela, yine ilk defa Ali $ir Nevayi'nin bildirdigi gibi, Stileyman Ata'nin
dagdan topladig: odunlar: dergiha getirirken yagmura tutulmas: tizerine, 1s-
lanmamalar: i¢in elbisesini ¢ikararak odunlari sarmasindan dolay: kendisine
‘hakim’ tinvan1 verilmesiyle (bk. Eraslan 1979: 384), Yanus Emre’nin malum
hadiseyle birlikte Tapduk Emre’nin en muteber miiridi haline gelmesi, ayniles-
tirme geleneginin giizel bir 6rnegidir. Bunun yaninda, Hazini her ne kadar bu
hadisenin Mantiku't-fayrda haber verildigini soylese de (bk. bir tstteki alinti),
Koprili'niin de teyit ettigi gibi (bk. Képriili 1976: 40) anilan eserde béyle bir
bilgiye tesadif edilmez. Biz her ihtimale kars1 Nevayi'nin Lisdnut-fayr isimli
eserini de gozden ge¢irdik ve burada da ayni sonuca ulagtik.
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Tarihi gercek ne olursa olsun, simdiye kadar kaynaklarda rivayetlere dayali
olarak aktarilagelen bu hadisenin, Misir niishasinda ilk defa kissa seklinde
yaztya gecirilmis haliyle kargilagtyoruz. Bunun Yesevilik aragtirmalariyla ilgili
son derece 6nemli bir gelisme oldugu siiphesizdir. Kissaya gecmeden 6nce,
Ibrahim’in 6ldiirilmesinin arkasindaki sosyal gercegin aydinlatilmasinda
anahtar rol oynayacak ve metinde gegen ‘suv yéri’, ‘suv’ izerine kisa bir de-
gerlendirme yapmak istiyoruz. Koprili de Cevahiriil-ebrirda gegen karye-i
sari’ ibaresi Uzerinde genisce durmus, ¢esitli kaynaklara dayanarak tarihi Yesi
kasabasi civarinda ‘Stran’ veya ‘Savran’isimli bir bagka kasabanin daha varli-
gindan soz etmistir (bk. Képrilt 1976: 39). Ancak Cevihiril-ebrardan 6zet-
leyerek aktardig: rivayetin baglamina dahil olan “Yesi sehrinde su ister idiler
ve mimaza‘a [d. miindza‘a] ve miinakaga ma-beyninde [d. ma-beynde] var
idi, gtinden kiinekge [d. kiingece] miistedd olup mezra‘a-i dhiretlerini yikar
idiler ve harmen-i [d. hirmen-i] ‘ukbalarini yakar idiler.” (bk. Okuyucu 1995:
60) ifadesini degerlendirmeye almamistir. Baglamdan anlagildigina gére, iki
topluluk arasinda su paylagimu yiiziinden bir anlagmazlik s6z konusudur. M-
sir niishasindaki ‘Tbrahim Kissast’ da bu meseleyi agikliga kavusturur. Oyle
goriliyor ki, Yesevi dergdhinin sahip oldugu yerler ile bu bélge civarinda
bulunan toprak sahiplerinin arazileri arasinda bulunan bir su kaynag: catis-
ma sebebi olmus ve bu ¢atigma sonucunda Yesevi'nin oglu 6ldirdlmustir.
Cevihiri’l-ebrarda gegen ‘stri’ kelimesinin ash ‘suv yér’ olmalidir. Nitekim,
metnimizde gecen sekil ‘suv yéridir. Bu sekil metinde ‘suv yéri halks’ olarak
zincirleme isim tamlamasi kalibiyla verilmektedir, ancak 5 heceden olusan bu
ibare manzumenin 4+4+4=12’li hece 6l¢iisiini bozar. Dikkat ¢ekici bir nokta
ibarenin ilk gectigi yerde yazicinin tereddiidiiniin yaziya aksetmis olmasidur.
Yazici ‘suv yéri'nin cografi bir isim olup olmadig1 yoninde kesin bir kanaat
tagisayd: her halde vezni bozmazdi.

Bilindigi gibi, feodal diizenin sembolii 6ncelikle sahip olunan topraklar
ve bunlara hayat veren suydu. Bugiinkii Ozbekge'de sira degistirmis olarak
yasayan yérli-suvli “yér-miilkka égi bolgin” ve yér-suv “déhkangilik kilsa
bolddigin hasildar yér, milk” (bk. Ma‘rufov 1981: 249) kullanislar1 meseleyi
aydinlatma yolunda olduk¢a manidardir. Yine toprak ve suyun ehemmiyetini
gosteren bir bagka delil de Neseb-ndme Terciimesinin sonundaki “amma kildik
kim Ishak Bab'ning vakf kilgan yerleri ve sular1” (bk. Eraslan 1996: 53) ifade-
siyle baglayan kisimdir. Burada tarikate vakfedilen yer ve su adlar: bir bir sira-
lanarak, bunlarin Safiyyiid-din Uriing Koylaki’ya kadar elde tutuldugu ve bu
mirasa daha sonraki silsile tarafindan da sahip ¢ikilmasi arzusu dile getirilir.

NOT: Eraslan'in Neseb-ndme Terciimesine esas aldigi A niishasinin kete-
be kaydi olmasa da, metnin ihtiva ettigi bilgiler yoluyla miistensihini tayin
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etmek ve istinsah tarihini belirlemek mimkindir. Bu konuyu, daha sonra
ela alinmak tzere simdilik bir kenara birakiyoruz.

Biittin bu delillerin 1s131nda, 6zetle, Ahmet Yesevi'nin oglunun ‘suv yér
halks’, yani (hasim) arazi sahipleri tarafindan 6ldirtilmis oldugunu soyleye-
biliriz. Haddizatinda, ‘suv yéri halks’ ibaresini ‘suv yér halki’ biciminde diizelt-
tigimizde siirin vezni de dizelmis olur. Hasili, s6zId gelenege dayali olarak
¢ok ge¢misten gelen bu kullanisin, zaman i¢inde degisime ugrayarak cesitli
sOylenis varyantlarinin tiiremis oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Metni vermeden 6nce dikkat cekmek istedigimiz hususlardan biri, hanka-
ha saklanip da ¢alindig1 iddia edilen kése motifinin akla derhal Yasuf kissasini
getirmesi -yani iki kissa arasindaki motif ortakligi-, digeri ise, her ikisinin
de beddua sebebiyle miifteri ahalinin kuyruklarinin ¢ikmasiyla neticelenen
olaylarin farkli motiflere -yani Cevdhiriil-ebrirda tekkeye saklanan sigira,
Ibrahim kissasindaysa yine tekkeye saklanan kaseye- dayanmasidir. Zikredil-
mesi gereken bir diger husus ise, Ibrahim kissasinda, tekkeye saklanan kasenin
Ibrahime atilan iftiranin sebebi olmasidir. Dolayistyla Ibrahim hiddetlenerek
hasim topluluga baskin dizenler, bunun neticesinde 6ldirilir ve evliyanin
bedduasina digar olan topluluk kuyruk ¢ikarir. Cevahiril-ebrirda ise, motif ve
konu farkhiliklariyla birlikte yukaridaki baglam iki ayr1 hikaye halinde sunulur.

METIN

1 Aya dos(t)lar Ibrahim’nifi kissasini
Bayan eyley hayran kalifi dos(t)larim-a
Hoc’Ahmad’nifi derd i elem gussasini

‘TIyan eyley kulak salifi dos(t)larim-a

2 Her kim éstip kulak salsa medet kilgay
Ruz-1 mehser safkat kilip kolin algay
Yol adagsa hadi bolup yolga salgay

Erenlerdin du‘a alifi dos(t)larim-a

3 Suv yér! halk<1> du‘a almay rusva bolds?
Tkki ‘alam ortasida gumra(h) bold:
Bas1 katip ‘akli kétip bé-ra(h) bold:

Danalardin du‘a alifi dos(t)larim-a

1

M yéri

2 Diizeltmeler yapan kisi tarafindan araya yazilmistir.
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Acggiglanip cehil birlen suvga bast:
Suv icinde Tbrahim<nifi> yolin tost:
Suv yér halki Tbrahim’nifi bagin késti
Koli kurup katt: bilifi dos(t)larim-a

Késken haman ol mal‘unmifi rengi ucts
La‘nat yagip bé-hus bolup kani kact:
Zaman 6tmey lahta lahta post: tiigti
Ewliyadin hazar kilifi dos(t)larim-a

Ewliyalar gayrat kilsa ‘alam kiiygey
Gayratldm yér asuman dad eylegey*
Yétti koktin Melaikler yighp kélgey
Nida kélse hazir bolufi dos(t)larim-a

Sen Weli'ni tapay désen seher turgil
Tinler katip zikrin aytip car zarp urgil
Didar’ini kérey désefi sayyah bolgil
Sayyah bolup Didar kériin dos(t)larim-a

Halk® zikrini aytar érdi habar yétti
Sultan Ahmat éstip muni 6zdin kétti
Bir ah urd: ‘arstin 6tiip kokke yétti
Siz-(h)em éstip figan kilifi dos(t)larim-a

Ciger-gosam farzandim” dép na'‘ra tartti
Hazrat pirim kop yigladi sawkim artts
Candin 6tken ¢in sofi<lar> kanlar yutt:
Kanlar yutup nalan bolufi dos(t)larim-a

Ibrahin'ni sufra tizre salip kéldi
Hazrat Sultan kértip an1 bé-hod bolds
Farzant ugun yiirek bagri kanga told1

Canni bérip canan bolufi dos(t)larim-a

“Wa waylata nadamat” dép ¢in sofilar
Takat kilmay 6zlerini kop urdilar

Yasin tokip Hazrat pirim ték ytirdiler
Yaglar tokiip giryan bolufi dos(t)larim-a

M yéri
M Misrada yer kelimesinden 6nce vezne gore fazlalik teskil eden 4é4din kelimesi bulun-
maktadir. Ayni misra bu sayfanin altina ters durumda dogru olarak yeniden yazilmistr.

M Didar- -1 Hak. Bu durumda vezin bozulmaktadr.

m
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12

13

14

15

16

17

18

19

Hak talib1 giribanin para kild
Kéksin urup 6zlerini yara kildi
Derd i elem gussalarni cora kilds

Yaka yirtip ‘uryan bolu<fi®> dos(t)larim-a

Zahir batin Sultan kortip hég kim bilmes
Kal G haldin habarsizlar behre almas

Kal bolmasa hal ‘ilmidin yol tapalmas
Kal i halni der-ber kilifi dos(t)larim-a

Umit birlen ulug babam atin koydum
Her bar korlip can u dilde 1hlas kildim?
Babam buyin sizdin alip feyzge toldum

Arman kild: halin sorufi dos(t)larim-a

Ibrahim’ga sek kéltiirgen hadiseni®
E§tip ukufi men aytayin bu kissant
Hanakada berkittiler cam kaseni

Estip muni kulak salii dos(t)larim-a

Ewliyaga ‘tyan érdi alganlar:

Kasda alip hem kutiga salganlar
Hanakadin ¢ikip dem dem kiilgenleri
Bardas kilip aytmas bilifi dos(t)larim-a

Weli bolsa alganlarni bilmes mud:
izlep kélip bizdin camin almas mud:
Gavga kalip bizni rusva kilmas mudi

Aytip kiildi hazir bolufi dos(t)larim-a

Er ewliya gayrat kild: yér titredi
Yérde kokte Mela'ikler kop tépredi
Kag: tiistp baris bolup ol kiikredi
Better bolsun du‘a kilifi dos(t)larim-a

Kamug nadan yiglip kélip ‘uzr ayttilar
Er ewliya gazap kilip kép soktiler

M bolup

M faldum bigiminde yazilmigsa da, bunun 1.ve 3. musralarin kafiyelerine uydurma kayg1-
sindan kaynaklandig: sdylenebilir; nitekim baska érneklerle de durum dogrulanmaktadur.

M Anlagilmaz bir harf yigin1 halinde yazilmigtir bununla birlikte bagka bir takim yan-
lislarda ilk ve son hecelerin unutulup yazilmamas: ve basta dal harfinin elifle karigmasi
dikkate alinarak, ayrica alt misradaki 4zssa kelimesinin de ayni anlam alaninda bulunmasi
g6z tniinde bulundurularak bu sekilde tamir edilmigtir.



HOCA AHMED YESEVI SECME MAKALELER

Sakar bolup kibla sar1 tiz biiktiler

Ewliyaga ma‘zur étifi dos(t)larim-a

20 Bakup ayd: atkan okni tapip bolmas
Hak aldida hazir gaybni yapip bolmas
Gunahlarifi tagdin agir 6tiip bolmas
Hak’ka aytip Hak’ka yiglai dos(t)larim-a

21 Kamug nadan hanaka(h)din ulup ¢ikts
Nadamatta sag¢ u sakal yolup ¢iktt
Hasrat kilip derd G gamga’ tolup ¢ikts

22 T‘tikatlik ¢in bendeler weli bold1
Her hacatin tilep Hak’tin ha<li> bold:
Thlas kalip Firdaws Cennet guli bold1
Ewliyaga 1hlas kilifi dos(t)larim-a

23

Gul gul bolup kah kah kiilmek ‘eyn-i hata
Sirat kégmey kah kah kilmedi'® dos(t)larim-a

24 Hak’tin éstip yiglap aydi hak Mustafa

Sozni éstip ‘emel kilmas her bé-wafa

E§tip sozni ‘emel kilifi dos(t)larim-a

25 Sultan Ahmat Tbrahim’ni kolga ald1
Bas1 teni clinbig kildi Hak awlads
Canazasin okup barga gorge koydi

Sen‘etige boyun sunufi dos(t)larim-a

26 Ug kiin 6tmes Suv yér'! halki dumi ¢ikti
Bir parasin kiynap kélip yérge soktt
Ba‘zilarif yiirek bagri érip akti
Kahr<1> kattig korkup turufi dos(t)larim-a

27 Dumin kértp 6zdin 6zi hayran boldi
Yélip yugriip birbiridin habar ald:

Namus kilip 6lmes burun tirig 61di

9

M gamge
10 M kiilmek

11

M yéri

13
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28

29

30

Caza bérip yeksan kilifi'? dos(t)larim-a

Ewliyalar kus dék ugar kayda hazir

Batinlarin ‘argka kézer buzup zahir

Kézin agip Didar kortfi dos(t)larim-a

Her ewliya bir tayifa keramatlar

Na-cins kilur ewliyani malamatlar

Tafila barsa ¢candan kilur nadamatlar

Na-cinslarga le‘net okufi dos(t)larim-a

Hekim Ata Kul Sileyman ayd: hikmet
Hazrat Pir'im ‘arstin bulent bérdi himmet
“Ya Hekim” dép halim sorsa tac-1 dawlat
Meén garipnt du‘a kilifi dos(t)larim-a

CEVIiRI

. Ey dostlar! Ibrahim’in bagina gelenleri anlatayim da sasirip kalin.

Kulak verin de, Hoca Ahmed’in (distigi) dert ve sikintiy, (apagik)
bildireyim; (boylece)

. (bu kissay1) (can kulagiyla) dinleyip kulak kesilenlere yardim edecek,

Mabhser giin actyip da elinden tutacak, (dogru) yol kaybedildiginde

onder olup yola sokacak olan erenlerden dua alin.

. Dostlarim! Kimi toprak ve su sahipleri (erenlerin) duasina nail ola-

may1p rezil riisva oldular, diinya ile ahiret arasinda yollarin yitirdiler;
serseme dontip akillart ugup (ne yapacagini bilemez halde) kaldilar.

. Dostlarim! (Ibrahim) hiddete kapilip 6fke ile suyun bulundugu yere

baskin diizenledi. (Oradaki) toprak ve su sahipleri Ibrahim’i pusuya
dugtirerek onun bagini kestiler. Bilin ki (bagin: kesenin) eli kuruyup
kaldu.

. Keser kesmez o melunun rengi atti, (izerine) lanetler yagds, ken-

dinden ge¢ip kani ¢ekildi, (aradan bir an bile gegmeden) parga parca

derileri dokildi. Dostlarim, velilerden sakinin!

. Veli kigiler (bir igin olmasin1 yiirekten) isterlerse dlem yanar, (onlarin

bu siddetli) arzusundan yer gok “yetisin!” diye feryat eder, yedi kat
semadaki melekler toplanip gelir. Dostlarim, ¢agri geldiginde hazir

olun!

2 M kilip
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Dostlarim! Dost (Allah)’a ulagmay1 dilerseniz tan vaktinde kalkin.
Geceleri ibadetle gegirip (stirekli) onu tespih ederek ¢irpina ¢irpi-
na goz yas1 dokiin. 11ahi giizellikleri seyretmek isterseniz (manevi
alemde) oradan oraya gezin; gezin durun, [1ahi tecelliyi temasa edin.
Hoca Ahmed ibadetle mesgulken (Ibrahim’in 6liim) haberi geldi.
Isitir isitmez Hoca kendinden gecti, 6yle bir ah ¢ekti ki (dergah)
tavanindan gecip goge eristi. Dostlarim, siz de isittiniz; (Gyleyse siz
de) feryat figan eyleyin.

(Hoca Ahmed) “Cigerparem, evladim!” diyerek aciyla haykirdi. Pir
hazretleri o kadar ¢ok agladi ki beni de alabildigince costurdu. Seyh-
leri yolunda canindan ge¢mis dervigler actya boguldular. Dostlarim!
Siz de acitya gark olup inim inim inleyin.

Ibrahinvin 6lii bedenini bir yayg tizerine koydular. Hoca Ahmed
goriip kendini kaybetti, ogul acisiyla ytiregine kan doldu. Dostlarim!
Siz de (sevdiginiz ugruna) can verip sevgili olun.

“Vah vah, yaziklar olsun!” deyip, sadik dervigler (bu aciya) dayana-
mayarak doviintip durdular, seyhleri gibi stirekli g6z yag1 doktiiler.
Dostlarim! Siz de gozyast dokiip aglayin.

Hak talibi (Hoca Ahmed) yakasini bagrini parcalads, gogstinti doverek
yara bere icinde kalds, dert ve sikintiyr kendine yoldas edindi. Dost-
larim! Siz de (bu aciyla gamlanip) Ustiintizli bagini parga parga edin.
Gizli olsun, agik olsun, Hz. Allah’t kimse goriip bilemez; kil ve hal-
den habersizler bundan hisse ¢ikaramaz, kil olmasa hal ilmiyle yol
bulamaz. Kal ve hali birbirinden asla ayirmayin dostlarim!

(Ne umitler besleyerek sana) ytice babamin adini verdim, her gordi-
giimde (sana) gontilden baglandim, babamin kokusunu senden alip
sevkle doldum. Dostlarim, gonliinde ukde kalds, halini sorun!
Dostlarim! Ibrahim’i zan altinda birakan olay1 anlatayim da (iyice)
dinleyip belleyin! Cam késeyi dergahta sakladilar. Bunu iyi dinleyin,
iyi kulak verin!

(Cam kaseyi) alarak kasten bir kutuya sakladiktan sonra dergihtan
¢ikip keh keh giildiikleri velilerce malumdu. Dostlarim, sunu bilin
ki, veliler sabreder ve bir sey sdylemez.

(Bu isi yapanlar arasinda soyle konugtular:) “Bunlar veli olsayd: (ké-
seyi) alanlari bilmez miydi, gelip bizi bulup kaseyi ortaya ¢ikarmaz
miyds, (herkesin gozi 6niinde) bizi azarlayip rezil riisva etmez miy-
di?” diye soyleyip gulistiiler. Dostlarim, hazir olun!

15
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Dervisler cosarak dua ettiler. Yer titredi, yerdeki ve gokteki melekler
sarsildi. (Seyh) kaglarini ¢atip pars gibi kikredi. Dostlarim! Siz de
dua edin, beter olsunlar.

Biitin cahiller toplanip gelerek af dilediler; ancak dervigler gazaba
gelip lanetler yagdirds; (bunun tizerine) sikredenlerden olup kible-
ye dogru donerek dizleri tstine ¢oktiler. Dervisleri mazur gorin
dostlarim!

Dostlarim! (Seyh) bakt: ve konugtu: “Atilan ok kolay bulunmaz, Tanri
katinda bilinen ve bilinmeyen i¢in gizlilik olamaz. Giinahiniz dagdan
agir, kolay kolay affedilmez. Hak’tan af dileyin, Hakk’a yakarin.”
Ciimle cahiller pismanliktan saglarini sakallarini yolmaya baglayip
wstirap ve elem iginde dergahtan uluyarak ¢iktilar.

Inanci tam sadik kullar dervis oldu, her muradini Tanrrdan dileyip
azat oldu, goniilden baglanip Firdevs Cenneti'ne ¢igek oldu. Dervis-
leri goniilden sevin dostlarim!

...... agz1 kulaklara vardirip kahkahayla giilmek hatadir. Dostlarim,
siratt gegmeden kahkaha atmayin!

Hak peygamber Mustafa, Hak'tan isittigini aglayarak séyledi, ama
vefasizlar soz dinleyip amel etmez. Dostlarim! Siz s6z dinleyin ve
amel edin.

Hoca Ahmed, Ibrahim’in 6lii bedenini kollarina alds, biitiin viicudu
titredi ve (o an) HakK'a sigindi. Herkes (Ibrahim'in) cenaze namazina
katildiktan sonra (onu alip) mezara yerlestirdiler. (Tanri’'nin) takdi-
rine boyun uzatin dostlarim!

Aradan tg¢ giin gegmeden hasim toprak sahiplerinin (bazilarinin)
kuyrugu cikt1 bir kismu eziyetle yere gomildi, kimisinin de (act ile)
yiregi ve cigeri yandi. Dostlarim! (Velilerin) kahri korkungtur, siz
de korkun.

Kuyrugunu goren haline sagirip kalds, kosusturup digerlerinden haber
aldi, utancindan 6lmeden evvel 6ldi. Dostlarim, siz de ceza verip
(boylelerini) yerle bir edin!

Evliyalar kus gibi ucarlar ve her yerde bulunurlar. Goriiniir varliklari-
n1 yok ederek ruhlari argta gezer ......... Dostlarim! (Goniil) goziint
actp Hakk's temasa edin!

Her evliyanin bir takim kerametleri vardir. Evliyalar: inciten, onlara
kotilik yapan soysuzlar kiyamet giintinde ¢ok pismanlik duyacak-
lardir. Kotilere lanet yagdirin dostlarim!
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30. Argtan yiice pirim el verdi ve Hakim Ata Kul Siileyman hikmet s6y-
ledi. “Ey Hakim” diyerek halimi sorsa, benim i¢in ne biiyiik saadettir!
Ben garibe dua edin dostlarim!
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YESEVILIK’TE ZiKR-i ERRE

NECDET TOSUN’

Orta Asyada Hoca Ahmed Yesevi'nin takipcileri olan Yesevi dervigleri-
nin yiizyillarca icré ettikleri toplu zikir ustliine zikr-i erre yani testere zikri
ad1 verilir. Zikrin ilerleyen agamalarinda kelimeler (esmé) kaybolup sadece
bogazdan testere sesini andiran bir hirilt: ¢iktig1 icin bu gekilde isimlendi-
rilmistir. Bugitin Yesevilik biiyiik oranda tarihe karigtig1 icin eski Yeseviler'in
zikir ustllerini bilen kigileri bulmak neredeyse imkansiz hile gelmistir. Kay-
naklarda zikr-i erre hakkinda verilen bilgiler de oldukea sinirhidir. Yeseviler
ozellikle 17. ylizyilda kaleme aldiklar eserlerinde zikr-i erreye temis etmisler,
ancak bu zikrin icré edilis tarzindan ziydde onun megriiyyetini ispat igin
cehri zikrin caiz olduguna dair deliller getirmiglerdir.

Zikr-i errenin ne zaman ve nasil bagladigi konusunda kaynaklarda birkag
riviyet bulunmaktadir. 16. yiizyillda Semerkand civarinda yagayan Naksbendi
seyhi Ahmed Kasini'ye gore, Hoca Ahmed Yesevi 6nceleri hafi (sessiz) zikirle
mesgul oluyordu. Ancak Tiirkistan bdlgesine gidince o bolge insanlarini bu
zikirle yola getiremeyecegini anlamig ve zikr-i erre adindaki sesli ve tesirli
zikri baglatmigtir’.

Bir bagka rivayet, 6z olarak buna benzemekle birlikte, daha menkabevidir.
Bu rivayete gore, Hizir (a.s) bir glin Hoca Ahmed Yesevi ile sohbet etmeye
gelmisti. Hoca'nin her giin gonli ferah iken o giin sikinti i¢inde oldugu-
nu goren Hizir hayretle sebebini sormus, Ahmed Yesevi de, miiridlerinin
gonlind keséfet ve katiligin kapladigini, bu durumu gidermenin imkansiz
oldugunu gorerek tizildigind soylemisti. Bunun tzerine Hizir “Ah, ah” diye

£

Prof. Dr., Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.
! Ahmed Kaséni, Risdle-i Babiiriyye, Istanbul Un. Ktp., FY, nr. 649, vr. 239b.
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zikre baglamis, bu zikrin tesiriyle hiiziin ve sikint1 giderilmis, zikr-i erre de
bu sretle tarikatin gelenegi olmugtur®.

Zikr-i errenin, Hz. Zekeriyya (a.s) zamanindan kalma bir gelenek oldugu
da 6ne surtlmugtir’. Rivayete gore Zekeriyya (a.s) muhalifleri tarafindan
testere ile kesilip idam edilirken Allah’s zikretmekle mesgul olmus, béylece
zikr-i erre (testere zikri) gelenek olmustur. Zikr-i errenin Hizir ya da Zeke-
riyya (a.s) ile iligkilendirilmesi, cehri zikri ve dolayisiyla zikr-i erreyi bid‘at
say1p elestiren Hanefi alimlerine ve bir kissm Naksbendiler'e cevap mahiye-
tinde ihdas edilmis olmalidir.

Ahmed Yesevi'nin kurdugu zikir meclisleri hakkinda iki rivayet dikkat
cekicidir. Birinci rivayete gore onun zikir meclislerinde kadin erkek birlik-
te zikrederlerdi. Menkibeye gore, bu durum baz: alimlerin tenkidine sebep
olmus, Yesevi de ates ile pamugu bir kutuya koyarak o alimlere vermisti.
Alimler ategin pamuga zarar vermedigini gorerek Yesevi’nin “Bizim mec-
lisimizde kadin ve erkeklerin bir arada olmasi onlarin géniillerine bir zarar
vermez” demek istedigi yorumuna varmiglardi®. Bu menkibe meshur ise de,
Yesevi kaynaklarina gére sonraki donemde yasayan Yeseviler'in bu tir miis-
terek zikir meclisleri kurmadiklar1 anlagilmaktadir. Ahmed Yesevi'nin zikri
meclisleri hakkinda ikinci rivayet de, Yesevi'nin 63 yagindan sonra yer altina
girdigi ve bazi giinler o magarada muridleriyle zikir meclisi dizenledigi,
zikre katilanlarin terlerinin akip magaranin alt ucundaki kiip i¢inde biriktigi
ve serbete doniistigi, bu kiipiin sonralar: hum-i sk (agk kiipii) diye anildig
seklindeki menkibedir®.

14. yiizy1l Yesevi seyhlerinden Ismail Ata bir miiridine zikir telkin ettik-
ten sonra soyle derdi: “Ey dervig! Tarikat kardesi olduk. Benden bir nasihat
kabul et: Bu diinyay: yesil bir kubbe olarak diistin, farz et ki alemde sidece
sen varsin, bir de Hak Tedla var. O kadar zikret ki, tevhidin galebesi ile si-
dece Hak Teala kalsin, sen aradan ¢ik!™. Tsmail Ata’ya gore, tipki demircinin
demiri ateste 1sitip sonra dovmesi ve egriliklerini gidermesi gibi, miirid de
zikre devam ettikge gonliinii kotiiliiklerden temizler’. Ismail Ata'nin oglu

2 Ahmed b. Mahmad Hazini, Cevahiru'l-ebrir, Istanbul Un. Ktp., TY, nr. 3893, vr. 37a-b.
Hazini, Huccetii'l-ebrir, Paris, Bibliotheque Nationale, Pers. A.F. 263, vr. 121a.

*  Huseyin b. Ali Signaki, Mendakib-1 Abmed-i Yesevi, Ozbekistan Fenler Akademisi Birani
Sarkiyat Ens. Ktp., nr. 11084, vr. 12b.

5 Muhammed Alim Siddiki, Lemebat, slamabad 1986, s. 44-45.

¢ Alib. Hiseyin Safi, Resahit-1 Aynii'l-hayit, Tahran 2536/1977,1, 27; Muhammed Serif
Hiseyni, Huccetii’z-zdkirin, Sileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 372, vr. 100a.

7 Hace Ishak b. Ismail Ata, Hadikatiil-érifin, Ozbekistan Fenler Akademisi Birtni Sarkiyat
Ens. Ktp., nr. 11838, vr. 52a.
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Hoca Ishak Ata, Ahmed Yesevi'nin kendi miiridlerine iki tiir zikri 6grettigini,
bunlarin Allah ve Ha zikirleri oldugunu ifide etmistir®.

16. ytizy1l Yesevi-Naksi seyhlerinden Ahmed b. Mahmad Hazini (6.
1002/1593’ten sonra) Huccetii'l-ebrdr isimli eserinde zikr-i errenin kalpteki
kot huylar: giderdigini, gonliin bu zikir sayesinde Hakk’s tanidigin, kalp
zikrinin Ha, Ah ve Hay kelimeleri ile icra edildigini kaydetmistir’.

Hindistanli Sattari seyhi Muhammed Gavs (6. 970/1563) Cevahiru'l-hams
isimli eserinde zikr-i erreyi (zikr-i mingéri) bazi seyhlerin “Hay” ve “Ha” ile,
bazilarinin ise “Hi” ve “H4” harfleriyle icra ettigini ifade etmigtir. Bu zikrin
ustli oyledir: Salik iki elini iki uylugunun tizerine koyarak ve nefesini g6-
begine dogru vererek “ha” demeli, sonra nefesi gobek altindan kalbe ¢ekerek
bas, bel ve sirt1 diiz vaziyette iken siddetle “Hay” demeli ve bu usulle devam
edilmelidir. Bu zikir, Ha, Hay ve Allah diyerek de icré edilir™.

Salim b. Ahmed Seyhéin Ba-Alevi Yemeni'nin (6. 1046/1637) es-Sifru'l-
mestir li'l-bidaye fi'z-zikri'l-mengir li'l-veldye isimli eserinden naklen zikr-i
errenin bes tiirlii ifa edildigi kaydedilmistir. Birinci ustile gore, zikreden kimse
iki dizinin Gizerine oturur, ellerini iki dizinin tizerine koyar, nefesini gébegin-
den damagina dogru ¢ekmeye baglar, “Ha” der, sonra nefesini gobegine dogru
uzatarak bas, beli, sirt1 ayni hizdda olacak strette siddetle asagiya verirken
“Hay” der. Bu sekilde zikre devam ederken olusan ses bick: sesine benzer.
Ikinci ustle gore, salik nefesini cekerken “Hi”, asagiya verirken “Hay” der. Ya
da her ikisinde de “Allah” der. Ugiincii ustle gore nefesini cekerken “Allah”,
asagiya verirken “Ha” der. Dérdiinct ustle gore, her iki durumda da “Hay”
der. Besinci ustle gore, her iki durumda da Daim, Kaim, Hazir, Nazir, Sahid
der™.

17. yiizy1l Yesevi seyhlerinden Muhammed Serif Huseyni (6. 1109/1697)
Yesevi dervislerinin bazen “Allah”, bazen “Hay”, bazen de ikisiyle birlikte
“Hay, Allah” diye zikrettiklerini, zikir esnasinda sevkin artmasi tizerine nefes
alip verirken zikreden kisilerin girtlagindan testere sesine benzer bir sesin
ciktigini, sanki nefs-i emmarenin bagina testere koyup onun arzularini ke-
siyorlarmug gibi bir duygu olustugunu, derviglerin bazi zamanlarda ise “Ha”
zikri ile meggtl olduklarini ifade etmistir'.

8§ Hace Ishak, ae, vr. 53a.

¢ Hazini, Huccetii'l-ebrir, vr. 106b-107a, 138b.

10 Bk. Haririzade Kemaleddin, Tibydnu vesiili'I-hakdik, Stileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi,
nr. 432, 111, 266a.

' Haririzade, ae, III, 265b-266a arasina eklenen not sayfasi.

2 Muhammed Serif Hiseyni, Huccetii’z-zdkirin, vr. 73b-74a; a. mlf., Tubfetiis-silikin,
Stileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 372, vr. 210a-b.
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Stleyman Seyhi Kostendili (6. 1235/1820) zikr-i erre hakkinda su bilgileri
verir: “Ve bu téife-i aliyyede Turkistin megdyihi beyninde zikr-i erre ta‘bir
ederler, bir zikirdir ki ne lisin ve ne kalb iledir. Ag1z kapali, damak ile ism-i
celale midavim olundugunda bir aciyib zikirdir ki destere saddsina miisabehe
olundugundan zikr-i erre derler. Yani destere hiriltisina miigabih muharrik
ve giyet miessir bir garib savt ile bir zikirdir™".

Miuellifi bilinmeyen ve Risdle-i Zikr-i Hazret-i Sultiniil-Grifin ismiyle
anilan Cagatay Turkgesi'yle yazilmig bir eserde ise Yeseviler'in zikrinin alt:
tiirinden bahsedilir: 1. Ism-i zat zikri: “Allah” diye zikretmektir. Bu zikir,
“Allah Ha, Allah Ha, Ya Ha, Allah Ha” seklinde de icra edilir. 2. Ism-i sifat
zikri: “Hay ah, Hay ah” diye zikretmektir. Bu zikir 6gle namazindan sonra
ayakta (kiyami) icré edilir, “Hay” ve “4h” derken bes parmak yumulur. 3. Dase-
re zikri: “Hay, ah, Allah, Hay, HG” ve “Hay, Hayyen, Ha Allah; Hay, Hayyen,
Hua Allah” diye zikretmektir. 4. Zikr-i Ha: “Ha, Ha, Ha Allah; Ha, Ha, Ha
Allah” diye zikretmektir. 5. Zikr-i caykun: Zikir vaktinde ritim, dhenk ve
musikinin bir arada ve uyum i¢inde devam etmesi igin zakirin elinde ¢ingirak
gibi bir aleti hareket ettirmesi, ¢ak ¢ak diye ses ¢ikarmasidir. “Hua ¢akka, Ha
cakka” diyerek zikredilir. 6. Cehar darb: “Hay, ah ah ah, Hay, Ha; Hay, ah ah,
ah, Hay, Ha” diye zikretmektir. Bu alt1 zikir ustliine ek olarak bir de “zikr-i
kebuter” (givercin zikri) vardir ki “Ht, HG” diye icra edilir™.

Hindistanli Cisti seyhi Imdadullah Tehanevi (6. 1317/1899) zikr-i erreyi
soyle tarif etmigtir: L4 ilahe derken nefes siddetle sag omuza indirilir, bag
biraz arkaya egilir, sonra illallah lafzi kalbe vurulur®.

1873’te Orta Asyada seyahat ederek o bélgenin kiltiirel hayat: hakkinda
6nemli bilgiler derleyen Eugene Schuyler Taskent’te Isan Sahib Hoca Mes-
cidi’'nde izledigi bir Yesevi zikrini 6zetle soyle anlatir: “Persembe aksami bu
mescide gittik. Geng yash otuz kadar erkek diz tstii ve kibleye dogru otur-
mus, ytiksek sesle ve viicutlarini hizlica hareket ettirerek dud okuyorlardi.
Onlarin etrafinda bir halka vardi. Gece sicak ve ayin siddetli oldugu igin zikre
katilanlarin ¢ogu ciibbe ve sariklarini ¢ikarmiglardi. Su cimleleri okuyorlards:
“Hasbi Rabbi cellallah, ma fi kalbi gayrullah, ntr Muhammed sallallah, 14 ila-
he illallah”. Bu esnada bas sol omuza ve kalbe dogru hizla hareket ettiriliyor,
ardindan sag omuza ve oradan da tekrar kalbe dogru hareket ettiriliyordu.
Bu hareketler yiizlerce defa tekrarlanyor ve zikir, baskan olan Isan'in (seyhin)

B Koéstendili, Miratii I-muvabhidin, Sileymaniye Ktp., Serez, nr. 1515, vr. 107b-108a.

Bakhtiyar Babadjanov, “Une Nouvelle Source sur les Rituels de la Tariqa Yasawiyya: Le
Risala-yi Dhikr-i Sultan al-‘Arifin”, Journal of the History of Sufism, 3 (2001), s. 224-227.

15 {mdadullah Tehanevi, Ziyail-kuliib, Leknev ts., s. 15-16.
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istegine gore genellikle bir ya da iki saat stiriyordu. Baslangicta hareketler
yavas idi, zamanla hizlandi. I¢lerinden birisi yavaglarsa, zikrin temposunu
ayarlamakla gorevli olan Isan onun bagina vuruyor ya da onu halkanin disi-
na itip bagka birisini daireye ¢agiriyordu. Zikre katilanlar o kadar 1sindi ve
terledi ki, zaman zaman birka¢ dakika dinlenmek zorunda kaldilar. Onlar
dinlenirken yerleri hemen bagkalar: tarafindan dolduruldu. Sesleri kisilincaya
kadar farkl: zikirleri okudular, sonra “Hay, Hay, Allah Hay” zikrine bagladi-
lar. Onceleri viicutlarini yere dogru yavasca egiyorlardi, sonra ritim hizland,
hepsi ayaga kalktilar. Tempo artiyordu. Her biri elini yanindaki arkadaginin
omzuna koymustu. Merkezi bir olan birka¢ halka olusmugstu. Mescidin bir
kosesinden digerine topluca hareket ediyorlar ve daima “Hay, Allah Hay” diye
zikrediyorlardi. Bazen zikir “Ha Allah” sekline dénistiiyor, zakirler beden-
lerini 6ne ve arkaya egiyorlardi. Sonunda zékirlerin ¢ogu halkanin ortasina
geldi ve ¢ilginca bir raks bagladi. Bazen etraflarindaki halkadan birilerini de
iceri cekiyorlards. Fizik giicleri titkenince halkanin icine oturdular, Isan dua
okurken onlar muréikabe ve tefekkiire daldilar. Hafiz'in Divdn’indan baz
beyitler okunduktan sonra zikir tekrar sesli ve hareketli olarak devam etti.
Zikir bu sekilde sabaha kadar siirer. Namazlarda oldugu gibi zikirde dizenli
hareket kurallari yoktur. Her sey Isan tarafindan diizenlenir. Bir siire sonra
mescidden ayrildik ve bag Isan'in yanina gétiiriildiik. O, zikir meclisine bag-
kanhk yapamayacak kadar hasta idi ama bize biraz ¢ay ve meyve ikram etti”™**.

Musahipzade Celal Osmanh déneminde Istanbuldaki Ozbek tekkelerin-
de Cagatayca ve Uygurca ilahiler okundugunu, 6zellikle Ahmed Yesevi’nin
hikmetlerinin besteyle okunarak ayinler yapildigini sGyler'”. Omer Tugrul
Inanger’in naklettigine gére, bu tekkelerde ayakta kargilikl saflar veya zikir
halkas: seklinde yer alan dervigler, viicutlarini saga sola egerek ve zikir hiz-
landiginda sag dizlerini yere vurup tekrar dikilerek zikrederlerdi'®.

Bu rivéyetlerden, zikr-i errenin bir¢ok tiirii oldugu anlagilmaktadir. Orta
Asyada bir alan aragtirmasinin yapilmasi ve bu ustilleri geleneksel olarak
bilen kisiler varsa icrasinin videoya kaydedilmesi, tarihe karigan bu kiiltirin
sonraki nesillere tanitilmasi i¢in 6nemli bir hizmet olacaktir.

16 Eugene Schuyler, Turkistan, London 1876,1,158-161.
7 Musahipzade Celal, Eski Istanbul Yasayus1, Istanbul 1946, 5. 44.

18 Omer Tugrul ‘1nan<;er, “Naksibendilik-Zikir Ustlii ve Musiki”, Diinden Bugiine Istanbul
Ansiklopedisi, Istanbul 1994, VI, 39.
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YESEVILiK, MELAMETILIK,
KALENDERILIK, VEFAILIK VE
ANADOLU TASAVVUFUNUN

KOKENLERI SORUNU

AHMET T. KARAMUSTAFA

Anadoluda tasavvuf, bugtiniin aragtiricist i¢in, nereden bakilirsa bakilsin
ugsuz bucaksiz bir konu gérinimiini arzeder. Eger Anadolu stfiliginden
kasdimiz yiizyillar boyu Anadolu'da yasayan halkin, sehirlisi koyliist goce-
besiyle timiniin tasavvufl disints ve davranisiysa konunun kapsaminin
zaman ve mekan boyutlariyla ne kadar genis oldugu kendiliginden anlagilir.
Bakis agimiz: bir hayli daraltip gériistimiizii yalniz kendilerine mutasavvif
diyebilecegimiz seckin zimreler Gstiine odaklagtirsak bile elyazmas kiitiipha-
nelerinde bu ¢evrelerin yasam oykiilerini ve diistincelerini bize aktarabilecek
binlerce eserin aragtiricilari bekledigini hatirladigimizda Anadolu stfiliginin
ne denli engin bir manzara olusturdugunu tasavvur edebiliriz. Bu nedenle
burada 6nce Anadolu tasavvufundan ne kasdettigimizi belirtmemiz gerekiyor.

Bu soruya verecegimiz yanit konuya hangi bakis agisindan yaklagtigi-
miza gore degisir. Kurumsal agidan bakildiginda akla ilk gelen zarikatlar ve
bu tarikatlarin ¢evresinde olusan ziimreler olur. Ancak tasavvufun etkisinin
tarikat kurumuyla sinirli kalmadigini hatirladigimizda en azindan tarikatla
yakindan ilgili ama ondan ayr1 bir kurumsal olusum olan ev/iya inancasin
da g6z 6niline almamiz gerektigi ortaya ¢ikar. O halde “Anadolu tasavvufu”
denildiginde toplumsal kurumlar agisindan tarikat ve ev/iya inancasin: di-
siinmek gerekir diyebiliriz, Ote yandan ayni konuya &éltiirel ayrisma agisin-

Prof. Dr., Maryland Universitesi.
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dan yaklastigimizda okur-yazar kesimin tasavvufuyla okuma-yazma bilmeyen
kitlelerin tasavvufu gibi bir ayrimi kargimiza ¢ikar. Burada 6nemli olan nokta
tarikat evliya inancasi ayrimiyla okur-yazar/okuma-yazma bilmeyen ayrimi-
nin birbiriyle 6rtismedigidir. Tarikat tiyeleri arasinda -nesbeten az da olsa
okuma-yazma bilmeyenler oldugu gibi, evliya inancas: da okuma-yazmasiz
kitleler arasinda oldugu kadar okur-yazarlar arasinda da her zaman ¢ok yay-
gin olmustur. Bu ayrimlara toplumsal, iktisadi ve siyasi ayrisma ve katmanlasma
agilarindan bakildiginda beliren bir dizi bagka ayrimi da eklemek gerekir:
kent-kir; yerlesik-gb¢ebe; ciftci-zenaatcl; ydneten-yonetilen; kadin-erkek
gibi. Bazen birbirlerine ¢ok yaklagsalar da bu ayrimlarin hi¢bir zaman butii-
niiyle 6rtiismedigini vurguyla belirtmeliyiz. Bakis a¢isinin 6nemine béylece
degindikten sonra hemen séyleyelim ki biz burada boylesine ayrintili bir
tasnife kalkismadan konuya yalnizca kurumsal dizeyde yaklasarak “Anadolu
tasavvufuinda tarikatlar: ve evliya inancasini anlayacagiz.

Boylesine devasa bir konuyu yalnizca dar bir a¢idan, yani tarikatlar ve
evliya inancasinin kokenleri agisindan, ele almanin bile ¢ok gii¢ oldugunu
calisgmamizin baginda pesinen belirtmemiz gerekiyor. “Anadolu stfiliginin
kokenleri nedir?” sorusunun kapsamu ilk bakista goriindiigiinden daha ge-
nigtir. Bu soruyu irdelemek i¢in yalnizca Malazgirt savagini izleyen birkag
yizyila dénmenin ve aragtirmay: Anadolu’yla sinirlamanin yetmiyecegi agik-
tir. Mesela X V1. Yiizyilda basta Suriye, Musir ve Hicaz olmak tizere bir ¢ok
Arap tilkesi Osmanl y6netiminin altina girince bu bélgelerin zengin tasav-
vuf mirasinin da Anadolu tasavvufu potasina karigtii goz ard: edilemez.
Ya da bundan daha 6nce, Osmanlilar XIV. yiizyil sonlarindan baslayarak
devletlerini Balkanlara dogru genislettiklerinde buradaki halklarin kiltir
birikiminin Anadolu’lularla birlikte gelen tasavvuf yasamiyla nasil kaynastig:
mutlak sorulmas: gereken bir sorudur. Bu durumda koken sorusunu Anadolu
toplumunun strekli degisen nicelik ve niteligini dogrudan yansitacak bir
bi¢cimde cevaplamaya ¢alismak gerektigini layikiyle vurgulamamiz gerekiyor.

Biz burada béylesine hacimli bir ¢aligmaya girmeyi diisinmiiyoruz. Géz-
lerimizi yalnizca Anadolu’'nun dogu ve gliney dogusuna gevirerek Yesevilik,
Melametilik, Kalenderilik, Vefailik gibi Orta Asya, Iran ve Irak kékenli bazt
tasavvufl akimlarin Anadolu safiliginin dogus ve gelisimindeki etkileri tize-
rinde duracagiz. S6zi edilen akimlarin Anadoludaki etkileri uzun yillardir
tartigilagelmis, bu konuda bir hayli géz nuru dékilmustir. Burada hem bu
caligmalarin bir 6zetini sunmaya hem de bunlar1 bazi yeni verilerin 1g131inda
yeniden gézden gecirmeye ¢aligacagiz.

Burada kéken sorusunu neden sormamiz gerektigine de dokunmaliy1z.
Herhangi bir kiltiir olgusunun ¢alisgilmasinda bu olgunun kéklerini kazip
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¢itkarmanin bize ne gibi bir yarart dokunur? Kiiltir aragtiricilar: ve tarihgileri
bu soruya ¢ok degisik cevaplar vermis, kiiltiir olgularini bir meyveye koken-
lerini de bu meyvenin ¢ekirdegine benzetirsek, kimisi ¢ekirdegin meyveyi
anlamamiza yetecegini savunmus (bunlara indirgemeci kokenci diyebiliriz),
kimisi de meyvenin kesinlikle ¢ekirdegine indirgenemeyecegi, asil meyvenin
ne ise yaradiginin aragtirilmas: gerektigi gortisiini kendisine ilke edinmis-
tir (bunlara da islevciler denebilir). Bir genelleme yapmamiz gerekirse, XIX.
yizyil ve XX. yiizyilin ilk yarisinda insan ve toplum bilimlerinde hakim olan
indirgemeci kokenciligin son yarim yiizyil icinde gittikge gozden dustiigtni,
islevciligin yildizininsa parladigini séyleyebiliriz. Islevciligin yiikselisi koken
sorusuna verilen 6nemin azalmasina yol agmis, bazi sahalarda kéken arayist
neredeyse toptan terkedilmigtir. Bu durumda “Nigin Anadolu tasavvufunun
kokenlerini eselememiz gerekir?” diye sorulabilir. Oysa bu soruya olumlu
cevap vermemiz i¢in iyi nedenler vardir:

Islevin kékenden daha nemli oldugunu diisiinenler bile bir kiiltir olgu-
sunun islevinin bu olguyu olusturan 6gelerin belirlenip her 6genin kokeni
incelenmeden anlagilamayacagini diigtinirler. Ornegin, Tiirklerin Miisliiman-
lagmas: gibi karmasgik bir olguyu ele alirsak bu olgunun incelenmesinde Ttirk-
lerin musliimanlagma oncesi inang ve torelerinin anlagilmast bir zorunluluktur.
Islevcilere gore bu zorunluluk s6z konusu inang ve toreler hi¢ degismeksizin
Miisliiman Turkler arasinda stirdigiinden degil (kolay kolay savunulamayacak
bu goriis yine de ¢ok yaygindir!) bu inang ve torelerin Islamlagma siirecinde
degiserek nasil yeni anlamlar ve yeni islevler kazandig1 anlagilmadan Tirk
Miislimanhiginin anlagilamayacag: goriisiinden kaynaklanir. Kisacas: iglevi
kékenin oniine alsak bile bu ikisini birbirinden koparmak miimkiin degildir.

Ote yandan kokencilerin islevcilere biisbiitiin teslim olmadiklarini da
belirtmemiz gerekir. Tam tersine eski indirgemeciliklerinden biiyiik 6l¢iide
arinan kokencilerin 6zellikle kiltir tarih¢iliginin merkezini ellerinde tutuk-
lar1 bile sdylenebilir. Bunun ardinda da koken kaygisinin kendiliginden kiiltiir
olgularinin tarihi boyutunu 6ne ¢ikarttigi gercegi yatmaktadir. Isleveilik ise
olgularin eszamanl boyutta dinamikliginde srar ederken ¢ok zamanli boyut-
larini, yani tarihiliklerini, goz ard1 etme tehlikesini tagir. Bu durumda kiltiir
tarihinde koken arayisindan vazgegilemeyecegi agiktir.

Anadolu tasavvufunun Orta Asya-iran-Irak

kokenleri hakkindaki goriisler

Anadoluda tasavvuf, dahast Islam konusu ele alindiginda akla gelen ilk
ad Mehmet Fuat Képrilidir. Bu konuya dogrudan egilen, ya da dogrudan

egilmeyip su ya da bu nedenle deginen biitin aragtirmacilarin kendilerine

127



128

AHMET T. KARAMUSTAFA

kaynak olarak Kopriili'nin ¢aligmalarini aldiklarini s6yleyebiliriz. Koprii-
li'niin belli bagh eserleri ilk yayinlandiklar: tarihten giiniimiize kadar gerek
Tiirk edebiyat1 gerekse Turk tasavvufunun kaynaklar: hakkinda ana bagvuru
olma 6zelliklerini korumus, hatta neredeyse bir tiir dokunulmazlik kazan-
muglardir. Boylelikle Kopriili’nin konusunda gergekten de yeni ufuklar agan
eserlerinde gelistirdigi goruslerinin ¢ogu bugiine dek degismeden gelmis,
bunlari yer yer elestiren tek kisi, Abdiilbaki Golpinarli ve Ahmet Yagar Ocak
gibi bir iki istisna diginda, yine Koprili'nin kendisi olmustur. Bu nedenle
burada Koprili'nin gorislerini gozden gegirmemiz gerekir.

Bilindigi gibi Kopriilii Ziirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflarin ilk yarisint
Ahmet Yesevi'ye son yarisini da Yunus Emre’ye ayirmus, bu ¢aligmastyla, boyle
bir girisimin biitiin glgliiklerine karsin, bu iki sufinin edebi etkinliklerindeki
temel benzerligi, hatta devamhilig: her tiirli kuskunun 6tesinde kanitlamay1
hedef tutmustur. Tlk bakista bir edebiyat tarihi denemesi olarak gériinen bu
hacimli incelemenin ardinda genel olarak Tiirk tarihi 6zel olarak ta Tirklerin
islamlagma stirecine iligkin daha biiytik savlar yatmaktadir. Ana hatlariyla
ozetlersek genel diizeyde dogu ve bati Tiirklerinin talihinin bir biitin ola-
rak ele alinmasinin gerektigini vurgulayan Képruli Turklerin islamlagmas:
konusunda da XI ile XIII. ytizyillar arasinda Horasan ve Maveratinnehirde
Islam'a giren Tiirkler'in deneyimlerinin kendilerinden sonraki biitiin Tiirkler,
ozellikle de Bat: Turkleri, tizerinde belirleyici oldugunu distniir. Bu agidan
bakildiginda Anadolu'nun islamlagmas: siireci daha 6ne Orta Asya'da, en ¢ok
ta Horasan'da, ¢izilmis bir ¢erceve i¢inde gerceklesmis gibi gorinir. Simdi
bu ¢erceveye daha yakindan bakalim.

Toplumsal ayrigmanin 6nemini incelemelerinde higbir zaman goz ard: et-
meyen Kopriili Tirklerin biiyiik cogunlugunun konar-gécer oldugu gercegin-
den yola ¢ikarak Tiirk boy ve oymaklarinin islamlagmasi stirecinin kendine has
bazi 6zellikleri oldugunu savunur. Bu 6zelliklerin baginda Tiirk halk islaminin
tasavvuf etkisinde gelismis olmas: gelir. Kopriili'ye gore Tiirklerin Islama girisi
daha cok Islam-6ncesi Tiirk kam-ozanlarina benzeyen mutasavvif babalar-a-
talar elinde olmustur. Bir ¢ogunun Islamla tamsikligi cok ta derin olmayan
bu diinkii “saman” babalar bugiin Islam hirkasina biiriinmiis olarak halkin
kargisina ¢ikip onlara anlayacaklari bigimde sade, tasavvufi bir Islam sunarak
konar-gogerleri musliimanlagtirmay: bagarmuglardir. Tabii, ¢ogu eski saman
inang ve kilgilarini hentz terketmemis bu babalarin arasinda tasavvufun derin
bilgi kaynaklarindan beslenmis gercek mutasavviflar da vardir. Ahmed Yesevi
ve Yunus Emre bunlarin en 6nde gelenleri olup tasavvufi inanglar1 Turkge-
nin eleginden gecirerek Turk halk edebiyatinin da onciiliigiini yapmuglardir.
Ahmed Yesevi'nin Tiirk tarihindeki 6nemi iste Tiirklerin Islamlagmasinda
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oynadig1 bu belirleyici rolden kaynaklanir. Kopriili Ahmed Yesevi'yle Yunus
Emre’nin tasavvufi gorislerinin birbiriyle tam olarak uyusmadiginin bilin-
cindedir. Ancak o bu ikisinin fikirlerinden ¢ok tasavvufi Islami “basit ve milli
bir sekilde”, yani halkin anlayacag: bir dille ifade etmis olmalariyla ilgilenir'.

Képriili'nin Yesevi ve Yunus Emre arasinda kurdugu bu ilgi Tiirk tari-
hinin bitinligi hakkindaki gorisleriyle bir araya gelince onu dogu ve bati
Tiirkleri arasinda da daha siki baglar gérmeye itmis olmali ki 7%k Edebiya-
tinda Ilk Mutasavuviflar dan on dort yil sonra yayinladigi Anadoluda Islamiyet
adli daha ¢ok bir taslak olarak gorilebilecek olan ¢alismasinda Orta Asya,
Horasan ve Harezmden gelen derviglerin Anadoluda islamin kok salma-
sinda oynadiklar: rol izerinde 6nemle durmustur. Bu baglamda 6ne ¢ikan
akim hi¢ kuskusuz Melamilik/Melametiliktir. Képriilii tarihi kaynaklarda
sik sik gecen Horasan erenleri deyimini ele alarak bunun “Horasandan gelme
dervigler degil Melametiye meslekinde safiler” olarak anlagilmas: gerektigini
belirttikten sonra Anadolu’ya daha ilk Sel¢uk zamanlarindan baglayarak her
cesit sifinin geldigini ancak bunlar arasinda en 6nemlilerin Melametilikten
¢tkma Kalenderiler ve Haydariler oldugunu séyler. Tabii Yesevi derviglerini
de bunlara eklemekten geri kalmaz?.

Burada Képrili'nin Melametilik-Kalenderilik bagini nasil kurduguna
dikkat etmemiz gerekir. Ona gére Melametilik Iranda bag temsilcisi Ebu
S2'id-i Ebi'l-Hayr olan yaygin bir yiiksek tasavvuf ekoliidiir. Kalenderilik ve
Haydarilikse bu yiiksek ekolin Tirkmen babalarinca uyarlanmag basit, sade
seklidir. Bu uyarlama sirasinda karigima asir1 Siilik ve Batinilik te sizmus,
béylece karsimiza sonradan Anadolu'da gérecegimiz Tiirk halk Islami ¢rkmis-
tir. Burada Képriili'niin Anadolu'da Islamin geligmesini tabii yalnizca halk
Islamina indirgemedigini, onun sehirli okur-yazar takimi Islaminin gekillen-
mesine de yeterince ilgi gosterdigini vurgulamamiz gerekir. Ancak Tuirklikle
Islamlik arasinda bagin Kopriili'yii daha yakindan ilgilendirdigini, bu nedenle
de onun bu baglamda halk Islamina daha fazla 6nem verdigini séylemek te
yanls olmaz. Iste Anadolu'da tasavvufun dogup gelismesi hakkinda-genel
hatlaryla bugtine kadar kabul gérmiis olan- en 6nemli tez béyle olusmugtur.

Goriindigiinden de karmagik olan bu tezin daha ayrintili bir dokimuni
yapmaya firsatimiz olmayacak. K6prili hemen hemen bitiin eserlerinde bu

U Mehmet Fuat kopriilii, Z%irk Eclebiyatinda Ilk Mutasavoiflar; Istanbul: Matba'a-i ‘Amire,
1918.

2 Mehmet Fuat Kopriili, “Anadolu’da 1slﬁmiyet: Tiirk istildsindan sonra Anadol'u tarih-i
dinisine bir nazar ve bu tirihin menba'lar1”, DEFM, 2 (1922-23): 291-309; Ingilizce

terctimesi: Islam in Anatolia After the Turkish Invasion (Prolegomena), ceviren Gary Leiser

Salt Lake City: University of Utah Press, 1993.
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konuya dokunmus, her seferinde de goruslerini az ya da ¢ok degistirmekten
cekinmemistir. Bu degisikliklerin en belirgini kuskusuz Ahmet Yesevi'yi 6n-
celeri siinni bir mutasavvif olarak gérmiisken daha sonra onu da neredeyse
bir Tirkmen babas kiligina sokmug olmasidir’. Bu degisimi, onun Ttirklerin
Islamlagmasini anlamak amacryla gelistirdigi teorik gergevenin sonunda kay-
naklardaki verilere galebe ¢almas: olarak yorumlamak yanhs olmayacaktur.
Képrili'nin ¢izdigi bu gergevenin son zamanlara kadar bagka aragtirma-
cilarca degistirildigini sdyleyemeyiz. Hocas: K6prili'nin baglattig: aragtirma-
lara agag1 yukar: her konuda biiytik katkida bulunarak bilim alemine yepyeni
bilgiler sunmus olan Abdiilbaki Gélpinarli yer yer Kopriiliiden uzaklagmigsa
da Tirklerin Islamlagmas: ve bunda tasavvufun rolii- konusunda yeni bir
yaklagim getirmemistir. Ancak Anadolu tasavvufunda koku Irak kokenli bir
stfl olan Ebt1-Vefa Tactil-Arifine varan Vefd'lye akiminin 6nemini, kendisi
o denli vurgulamamus olsa da, ilk defa G6lpiarli’nin saptadigini burada be-
lirtmemiz gerekir®. Yurd disinda konunun en taninan uzmani olarak beliren
Irene Melikoff’un® da Képriliniin tezini biitiiniyle benimseyerek ¢aligma-
larin1 bu tezi gelistirmeye adadig iyi bilinir. Konuya ayn1 agidan yaklagmakla
beraber 6nemli degisiklikler getiren tek arastirict Ahmet Yagar Ocak'tir.
Ocak Kopriili'niin tezini hem genisletmis hem de dikkate deger bir bi-
¢imde degistirmistir. Kopriili'niin Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkindaki
gorislerini biyiik 6l¢iide kabul eden bu ¢ok ¢aligkan ve velut tarih¢i onun
Melametilik, Kalenderilik ve Haydarilikle ilgili agiklamalarini bir ¢ok kanit
sunarak pekigtirmis, ancak Tirkmen babalarinin $7'iligi ve Batiniligi konu-
sunda Koprilivden ayrilarak bunun XV. yiizyil ortalarindan sonra 6zellikle
Safevi etkinlikleri sonucunda ortaya ¢ikan yeni bir gelisme oldugunu savun-
mustur. Ayrica Ocak'in Kopriilityle karsilagtirildiginda Tiirk halk Islaminin
olusmasinda Budacilik, Manicilik, Paulculuk, Bogomilcilik gibi Islam dis1

dini akimlarin etkilerine daha fazla 6nem verdigi de sdylenmelidir®.

A

Kopriilii Yesevi hakkinda son goriislerini Islam Ansiklopedisi'ne yazdigs “Ahmed Yesevi
maddesinde vermistir.

3

Yazarin bir ok eseri arasinda 6zellikle ikisi konumuz i¢in biiyiik 6nem tasur: Yunus Emre:
Hayati, Istanbul: Tkbal Kitabevi, 1936 ve Melamilik ve Melamiler; Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1931.

5 Aragtirmacinin bu konudaki en 6nemli makaleleri su kitapta derlenmistir: Iréne Mélikoff,
Sur les traces dar soufisme turc: Recherches sur 1’Islam populaire en Anatolie, Analecta Isisiana
Istanbul: Editions Isis, 1992. Tiirkge ¢evirisi de vardir: Uyur 1dik Uyardilar: Alevilik-Bek-
tagilik Arastirmalart, cev. Turan Alptekin Istanbul: Cem Yayinevi, 1994.

Yazarin daha 6nceki bir¢ok ¢aligmasinda vardig: sonuglari 6zetleyen makaleleri surada
derlenmistir: Tiirkiyede Taribin Saptirilmas: Siirecinde Tiirk Safiligine Bakislar (Istanbul:
Heti§im, 1996). Ayrica daha sonraki Tiirkler, Tiirkiye ve Istam (Istanbul: Heti§im, 1999),
23-69 adl derlemesinde cikan “Tarihsel siireg icinde Tiirklerin Islam yorumu”adl maka-



HOCA AHMED YESEVI SECME MAKALELER

Biz burada, Ocak’in yaptig1 gibi Koprili'nin tezinden ve onun izinde
yiriiyenlerin yolundan ayrilarak bagka bir rota ¢izecegiz. Bunu yaparken bazi
konularda Ocakla ayn1 gorisleri paylasmakla birlikte kendisinden ayrildigi-
muz yerler olacagini da simdiden s6yleyelim. Bize gore Anadoluda tasavvufun
gelismesini anlamak i¢in yeni yollar agmak gerekmektedir.

Yesevilik

Once Ahmed Yesevi'yle ilgili bazt yeni bilgiler sunmak istiyoruz. Bunu
yaparken en ¢ok son yillarda Orta Asya Tiirk Islami konusunda son derecede
onemli aragtirmalar yapmis olan Amerikal tarih¢i Devin DeWeese'in yakin-
da gikacak Yesevilik tarihi hakkindaki kitabindan yararlanacagiz’.

Yesevi hakkinda yapilan ¢aligmalarda hala ana bagvuru kitab1 olan Tk
Mutasavvillar'da Képrili'niin kullandigi en 6nemli kaynak Ahmed b. Mah-
mad Hazini’'nin XVI. yiizyilda Anadolu'da yazip III. Murad’a ithaf ettigi
Cevihiru'l-ebrir min emvaci’l-bihardir®. Oysa 6zellikle Orta Asya tasavvuf
edebiyatinda XIV. yiizyildan baglamak tizere Koprilii Yesevilik ¢aligmalari-
n1 hazirladiginda bilinmeyen ancak bugiin kullanabilecegimiz birgok bagka
kaynak vardir. Henuz higte iyi bilinmedikleri i¢in bunlarin belli baghlarin:
burada siralamak istiyoruz:

* Ahmet Yesevi'nin, halifelerinden Safi Muhammed Danismend ara-
ciligiyla nakledilen baz: sézleri. Elimizdeki sekliyle bunlar Tirkge
degil Farscadir®.

* Yine Safi Muhammed Danismend’e atfedilen Mir'atu'l-kuliib adli
Cagatayca bir risale™.

leyi de mutlaka okumak gerekir. Ocak. Tiirk halk Islamin olusmasinda Islam dis: etkileri
Bektasi Menakibnimelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri (Istanbul: Enderun Kitabevi,
1983) adli kitabinda incelemistir; bu eser daha sonra Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam
Oncesi Temelleri baghgiyla yeniden yaymlanmistir (Istanbul: Tletigim, 2000).

The Yasavi Sifi Tradition adl ahsmasimn hentiz yayinlanmamis miisveddesini kullanarak
bu ¢ok degerli incelemesinin bazi sonuglarini burada 6zetlememize izin veren Devin
DeWeese’ e tesekkiir borgluyuz.

8 Bilinen tek niishasi Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'ndedir: TY3893.

Yesevi'nin sozleri Safi Muhammed Danismend'se derlenmis, bugiin elimizde niishas:
olmayan bu derlemeden 6nemli boliimler XVII. yiizyilda Alim $eyh adli bir Yesevi tarafin-
dan Lemehat min nefehati’l-kuds adli kitabina alinmigtir. Bu kitaptan agagida sézedecegiz.

10 Bilinen niishalari: Uppsala MS Nov. 380, 158b-177a; Tagkent MS 2851, ??b-21a ve MS
3004, 1b-17a, ve Kazakistan Milli Kiitiphanesi, on. 1622-386.
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* Ahmed Yesevi hakkinda XIII. ve XIV. ytzyillarin taninan Hanefi
fakihlerinden Hiisameddin Hiiseyn b. Ali Signaki’ye (6. buytik ihti-
malle 711/1311'den sonra) atfedilen kisa bir risale!.

* XIV. yiizyil baslarinda 6len Yesevi seyhi Ismail Ata'nin oglu Ishak
Hoca'nin biri Hadikatii'l-"arifin ad verilen iki ayri tasnif halindeki
Cagatayca uzun eseri. XIV yiizyil ortalarinda yazilmig bu risale eli-
mizdeki en eski Yesevi tarihidir'.

» XV.ytzyilin belli bagl Naksibendi kaynaklarina (Enisi'+-talibin,
Risale-i Baha’iye, Nefehitiil~ins, Faslil-hitib, Emir Kiilal Mendkibu'l-
Makimat) ek olarak Nareddin Basir adli Semerkand’li bir Stithreverdi
seyhinin menakiby/makamati”. Bu kaynak Naksibendi ya da Yesevi
cevrelerinde bagimsiz oldugu i¢in 6zellikle 6nemlidir.

* Yine XV. ylizyilin taninmig stfilerinden Seyyid Muhammed Nar-
bahg'in (6. 869/1464) evliya silsilesi tGstiine Farsca bir risalesi'.

» XV.yiizyil sonlarinda Yesevilik hakkinda 6nemli bilgiler i¢eren
-K6priali'nin de ana kaynaklarindan olan- Naksibendi kaynag:
Resehatiiayni’l-hayat'a ek olarak Ali-$ir Neva'i'nin (6. 906/1501)
Nesayimiil-Mababbemin semdayimi’l-fiitiivve adli Cagatayca Nefehit

terciimesi®.

* Eyytb b. Mahmd S4dmani’nin 947/1541de yazdig1 Talimuz-za-
kirin adli Yesevilerin cehri zikrini savunan risale!®.
* Hoca Hasan Nisari’'nin 9743/1566da bitirdigi Miizekkir-i Ahbab adl

Fars¢a suara tezkiresi'’.

Tagkent, MS IVANU?z 3386, Ib-3a ve M'S IVANUz 11084, 11b-14a (Fars¢a); ayrica Ms
IVANUz 11759, Ib-3a (Arapga).

I. tasnifin ntshalari: Tagkent MS 252, tamami 94 varak; MS 2851, 21a-276a; ve 3004,
17b-205a, Hadikalii'/— arifin adi verilen ikinci tasnifin nishalari: Kabul, Afganistan Milli
Arsivleri MS 63/19, 183a-259a; Tagkent, MS IVANUZ 3637, tamami 267 varak; 11838,
tamami 139 varak; 11941, tamamu 144 varak (eksik); ve 12387, tamami1 164 varak (eksik).

Nishalar1: Tagkent, MS 1VANUz 3061/11, 50b-76b ve St. Petersburg, LOIV B4464/
II, 155a-205a.

Muhammed Taki Danigpejah tarafindan “Silsileti’l-evliya-yi Nurbahg-1 Kuhistini” ad
altinda yaywnlanmugtur: Melanges offerts A Henry Corbin. haz. Seyyid Hiiseyn Nasr (Tehran:
Me Gill University Institute of Islamic Studies Tebran Branch, 1977), 1-61 (Fars¢a bolim).
Haz, Kemal Eraslan (fstanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1979).
St. Petersburg, MS LOIV C1563, 45b-120a.

Mudbakkir-i Abbab (“Remembrancer of Friends”) of Khwéja Bahi al-Din Hasan Nihari
Bukhari, haz. Syed Muhammed Fazullah (Hyderabad: Osmania University, Da’ira-
tu’l-ma’arif Press, 1969).
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*  Mir Seyyid Muhammed’in 992/1584'de bitirdigi Ezkarsi/-ezkiya adl
evliya menakibnimesi'®.

*  Cevahiriil-ehrir yazar Yesevi Hazini'nin, seyhi Seyyid Mansur hak-
kinda Istanbul'da yazdig1 Farsca Hiiccetiil-ebrar adli manzum eser.

* 1036/1607 ‘da Seyyid Muhammed Kasim Rizvan'in babasi Cema-
leddin Hoca Divine Seyyid Ata’t Harezmi (6. 1016/1607) tstine
yazdigr Mendikibu'l-ahydr adli Farsca eser®.

* Nihayet, belki de en 6nemli Yesevi menakibnamesi olan bir eser:
1035/1626'da Orta Asyada ‘Alim Seyh Azizan diye taninan Mu-
hammed el-’Alim es-Siddiki el-’Alevi adli meghur Yesevi seyhinin
Farsca Lemehat min nefehiti’l-kudsi?'.

Bu kaynaklara DeWeese'in ¢aligmasinda kullandi@: bagkalarini da ekle-
mek miimkinse de burada amacimiz yalnizca Képrili'niin vardig: sonuglarin
bugiin yeni kaynaklarin 1s131nda gézden gegirilmesi gerektigini vurgulamak
oldugu i¢in listeyi daha fazla uzatmayacagiz. Simdi DeWeese’in daha 6nce
incelenmemis ya da iyi kullanilmamig bu kaynaklardan ¢ikardig: sonuglara

bakalim.

Ahmed Yesevi’nin Hayati ve Sahsiyeti

Simdiye kadar Yesevi'nin Tiirkistan'da Sayram/Isficab sehrinde dogup ya-
saminin ¢cogunu Yeside gecirdikten sonra ayni sehirde 562/1166-67 yilinda
oldiigi kabul edilegelmistir. Elimizdeki yeni bilgilerin 1s1¢1inda Yesevi'nin ha-
yatini orta Sir-Derya havzasinda gegirdigine muhakkak goziyle bakabilirsek
te nerede dogdugundan ve ne zaman vefat ettiginden emin olamayacagimiz
ortaya ¢ctkmaktadir. Ayrintisina girmeden, Yesevi'nin 6limii i¢in kaynaklarda
en erken X V1. yiizyil ortalarinda beliren hicri 562 tarihinin en az bir ¢eyrek
yizy1l erken oldugunu gergekte Yesevinin XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde 6ldii-
guni soyleyebilecegimizi belirtelim?. Buna bagli olarak, ancak ayr1 kanitlarin

18 Tagkent, MS 7582/111. 84b-244b.
¥ Paris, Bibliothéque Nationale MS Pers. A.F.263,103v-173,

2 Devin DeWeese, “A Neglected Source on Central Asian History: The 17th-Century
Yasavi Hagiography Menahbil I-abydr”. Essays on Uzbek History, Cultire, and Language,
ed. Denis Sinor- Bakhiyar A. Nazarov (Bloomington: RIFIAS, 1993), 38-50. DeWeese,
Londra, MS India Office Ethé 644G kullanmas.

21 En az 13 niishas1 bilinen bu eserin ayrica 1327/1909 tarihli Tagkent tagbasmas1 vardir.

2 DeWeese, kendisinin de belirttigi gibi, saglam kamitlarla bu sonuca varmadan ¢ok 6nce

Abdiilbaki Gélpinarli ayni goriisii savunmustur, bkz. Yunus Emre: Hayaty, Istanbul: Tkbal
Kitabevi, 1936, 97-98, dipnot 1. Ahmed Yesevi'yle Hac1 Bektas arasinda mutlaka bir bag
oldugu gérisiinden yola ¢ikarak bu sonuca varan Gélpinarli daha sonraki yayinlarinda
Yesevi’nin 6limi i¢in bazen yine de 562 tarihini verir.
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is1inda ortaya ¢ikan ¢ok 6nemli bir bagka sonug Yesevi'yi, meshur alim ve
safi Yasuf Hemedani (6. 535/1140)'nin Naksibends silsilesinde 6zel bir yeri
olan Abdiilhalik Guediivaniden 6nceki tiglincii halifesi olarak gosteren gele-
negin dogru olamayacagidur. Isin ilging yan1 bu sonuca varmak icin Yesevi'nin
Ebt Ya'’kub Yasuf Hemedéni adli bir sahisla iligkisi oldugunu reddetmemiz
gerekmedigidir. Ancak bu sahsin biiyiik ihtimalle iyi taninan Safi alim ve
safi Yasuf Hemedani degil ayni ad: tagiyan Harezmli Hanefi fakih Yasuf
Sekkaki ya da daha bagka bir seyh oldugunu disindiren kuvvetli kanitlar
vardir®®. Bunun da 6tesinde Yesevi'nin basta tinli Eba’'n-Necib Sthreverdi
(6.563/1168) ve yegeni Sihabeddin ‘Omer Siithreverdi (6.632/1234) olmak
tzere zamaninin Orta Asya ve Horasan Safi seyhleriyle yakin baglari oldugu
anlagilmaktadir.

DeWeese'in biitiin bu bilgileri géz 6ntinde tutarak Yesevi’nin diger safi-
lerle baglari hakkinda olusturdugu “en olasi senaryo’yu soyle 6zetleyebiliriz:
Ahmed Yesevi memleketi Turkistandan Mavertinnehr ve Horasan’a belki
de Bagdat’a seyahat etmis, yolda sonradan Yasuf Hemedéni olarak bilinen
(ancak 535/1140ta 6len ayni adli meshur 4limden ayri birisi olan) sahisla,
Bagdat’ta da ad1 gegen Stihreverdilerle hatta kendinden biraz geng olan Nec-
meddin Kiibra'yla (6.618/1221) ilgi kurmus, sonra da memleketine donerek
kendi hanegahini inga etmistir. Cizilen bu portrede Yesevi'yi sozii edilen
diger Stnni seyhlerden ayiran herhangi bir 6zelligin géze carpmadigini,
onun tasavvufi yolunun en degismeyen 6gesinin tarih¢i géziiyle bakildiginda
okuryazar takiminin Siinni tasavvufun digindaymis gibi goriilemeyecek sesli
zikir oldugunu burada vurguyla belirtmek gerekir. Ustelik elimizde Yesevi'nin
tasavvufi etkinliklerini daha ¢ok okuma yazmasiz Turkler'e yonelttigini, bu
amacla bir ¢ok Turki Aikmetler okudugunu gosteren kesin bir kanit ta yoktur.
Kendisi Tiirk olan Yesevi'nin ¢evresine daha ¢ok Tiirkler'in toplanmig olmas:
olagan ve olasidir, ancak onun kendisine Tirkler’i hidayete erdirmek gibi
bir hedef belirledigini distindiirtecek kanitlardan yoksunuz. Bunu séylerken
tabii ki meshur Divdn-1 hikmet’in Ahmed Yesevi'nin eseri olmadigini, dahasi
Divandaki hikmetlerin dogrudan Ahmed Yesevi'nin gorislerini yansitama-
yacagini varsaydigimizi da sGyleyelim?*.

3 Miftahii'l-‘ufim adli bir eseri olan bu Sekkaki 6261/1228-29'da Almalik sehrinde Mo-
gol- larca sehit edilmistir. Bkz. Carl Brockelmann, Geschkhte der Arahischen Litteratur;
Leiden: E.J. Brill, 1996, c. 1,294 ve ek c.1, 515. Yasuf Hemedani’nin yasam: hakkinda
kaynaklarda verilen bilgilerin birbiriyle ¢elistigini ilk Wilferd Madelung belirtmigtir:
“Ytsuf al-Hamadani and the Nagsbandiyya”, 084, 5-6 (1987-88): 499- 509. Ayn1 konuya
yazar kisaca daha sonraki bir eserinde de deginir: Religious Trends in Early Islamic Iran
(Albany: Bibliotheca Persica, 1988), 49-51. Yasuf Sekkaki'yi devreye sokansa DeWeese'dir.

2 Koprili Trirk Edebiyatinda 1k Mutasavoiflar da Divin-1 Hikmet’in Ahmed Yesevi'nin eseri



HOCA AHMED YESEVI SECME MAKALELER

Yesevi'nin yagami hakkindaki bu yeni bilgiler Yeseviligin Turklerin tari-
hindeki yeri konusunda bir ¢ok 6nemli ¢ikarsamalar yapmamiza izin veriyorsa
da biz bunlar: irdelemek isteyenleri DeWeese’in kitabinin yayinlanmasini
beklemeye davet edip burada yalnizca Anadolu tarihini ilgilendiren baz1 goz-
lemlerde bulunacagiz

Ahmed Yesevi ve Anadolu

Simdiye dek verdigimiz bilgiler K6prilii'niin yukarida 6zetledigimiz te-
zine gdlge diisiirmektedir. Ahmed Yesevi'nin, Kopriili'niin Iskim Ansiklope-
disine “Ahmed Yesevi” maddesini yazdiginda digtindtgi gibi Siinni, “kitabi”
tasavvuftan uzak -ya da bu noktada Kopriili'yii izleyen Ahmet Yagar Ocak'in
deyimiyle “heteredoks”- bir Turkmen babasi olmadig1, tam tersine Koprii-
li'niin 11k Mutasavviflardaki gorislerinin gercege cok daha yakin oldugu
belirmektedir. Belki daha da 6nemlisi, Kopriilii kadar kolaylikla Yesevi’nin
kendisine okuma-yazmasiz cahil Tiirkler arasinda Islami yaymak gibi bir mis-
yon tayin ettigini sdyleyemeyecegimiz anlagilmaktadir. Ancak tezin savun-
masi gii¢ bagka yanlari da vardir. Ornegin Koprili'niin iddialarinin tersine
Ahmed Yesevide St'ilik ya da Batinilik goze carpmadig -bu konuda Ocak'in
gortsleri cok daha isabedidir- ya da onun Melametilikle yakin bir bag: oldu-
gunu gosteren herhangi bir ize rastlanmadigy gorilmektedir®. Melametilik
konusuna daha sonra dénecegiz. Once tezin konumuz i¢in ok 6nemli bir
baska parcasina, 6zellikle Mogol istilasiyla birlikte Anadolu’ya birgok Yesevi
dervisi geldigi iddiasina bakalim.

olamayacagini belirttikten sonra yine de elimizdeki hikmetler araciligiyla Yesevi'nin edebi
ve tasavvufl ¢ehresini ¢izmekten geri kalmaz. DeWeese, Divin’in Ahmed Yesevi'ye ait
olamayacagini ayrintili bir bi¢imde ilk kanitlayanin Sovyet Tiirkolog Borovkov oldugunu
bildirerek onunla ayn1 goriisti paylasir, bkz. A. K. Borovkov, “Ocherki po istorii uzbekskogo
iazyka (opredelenie iazyka khikmatov Akhmada Iasevi”, Sovetskoe vostocovedenie 5 (1948):
229-250. Biz de Divinda Ahmed Yesevi'nin agzindan ¢ikmis bikmetler olabilecegini
busbiitiin yadsimamakla birlikte hikmetlerin elimizdeki bigimleriyle Ahmed Yesevi'nin
diistince ve inanglarini anlamakta kullanilmasinin dogru olmayacagini disiiniyoruz.
Bu konuda ayrica sunlara da bakilabilir: Meserret Diri6z, “Divan-1 Hikmet'e yeni bir
bakus”, Milletleraras: Hoca Abmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-29 Mayis 1993), haz.
Abdiilkadir Yuvali, Mustafa Argunsah, Ali Aktan, Kayseri, Erciyes Universitesi Basimevi,
1993, 93-99; Ocak, Tiirk Safiligine Balcislar; ss. 39, 53.

Yesevi'nin seceresinin Muhammed b. el-Hanefiye'ye ¢iktigi inancini, bu inangta gergek
pay1 olsa bile, bir Stilik belirtisi olarak gormemek gerekir. Islamin fran ve Orta Asya’yada
genis halk kitleleri arasinda yayilmasinda Hz. Ali ve onun araciligiyla Hz. Peygamberin
soyundan olan Muhammed b.el-Hanefiye gibi bazi sahsiyetlerin ya da Hz. Peygamber’in
ailesini temsil ettigine inanilan Eba Miuslim gibi “kahramanlarin” ¢ok 6nemli roller
oynadiklar: ve béyle kilit kisilere gosterilen ilgi ve sayginin hem $1’ilik hem Sannilik
i¢inde barindig1 (ancak bazen de agiriya kagip gu/as hareketlerini olusturdugu) iyi bilinein
gerceklerdir.
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Gergekten Anadolu’ya XIII. yiizyilda ¢ok sayida Yesevi dervisi gelmis
midir? Burada hemen, Képriilii ve onun izinde yiirtiyenlerden ayrilarak, belki
bir tek istisna diginda (bu da Hac1 Bektag'tir) Orta Asyadan Anadolu’ya az
sayida bile Yesevi dervisinin geldigini gosterir saglam kanitlara rastlanma-
digin1 digtindigimizi soyleyelim. Ancak bu konuyu daha iyi ele alabilmek
i¢cin Ahmed Yesevi'nin Haci Bektas ve Anadolu'da dervislerinin oldugunu
bildigimiz Kutbeddin Haydar’la iliskisine bakmamiz gerekir. Hac1 Bektas
ve Kutbeddin Haydar birer Yesevi dervisi miydi? Haydarilik Yeseviligin bir
kolu muydu?

Bilindigi gibi Yesevi'yle Anadolu tasavvufu arasindaki en siki baglant:
Haci Bektag'in sahsiyetinde yatmaktadir. Gergekten de Viliyetnaamede Yesevi
hakkinda verilen bilgiler bu sahsiyet hakkinda elimizdeki -bir kism: menakib
tirtinden- en eski veriler arasinda yer alir. Bunlar arasinda konumuzla ilgili
olup ta Orta Asya kaynaklarindaki verilerle uyusan ya da benzegen, bu uyus-
ma nedenliyle de daha giivenilir olanlar sunlardir: Ahmed Yesevi'nin Yeside
yerlesmisligi; 99,000 miiridi oldugu inanci; Kutbeddin Haydar’la arasinda
bir bag bulundugu; ailece seceresinin Muhammed b. el-Hanefiye'ye ¢iktig
ve kendisine Hz. Aliden cesitli nisanlar -yesil alem, tac, hirka, ¢erag, sofra,
seccade- kaldig1 inanct; bazi diigmanlar: oldugu ve buna bagli olarak bir 6kiz
oldirme hikayesi*, Bu ortak verileri su gézlemler 1s131nda gérmeliyiz:

 XIII. yiizyilda Horasan'dan Anadolu’ya gégen Haci Bektas'in
(6.669/1270-71 sularinda) Ahmed Yesevi'yle dogrudan iligkide
bulunmus olmas, 6zellikle Yesevi’nin 562/1166-67de degil de 13.
yizyil baglarinda 6ldagi goz oniinde tutulursa, ok miimkiin, hatta
olasidur.

« XIIL yiizyildan baslayarak bir ¢ok Islam tilkesine yayilan Haydari
derviglerinin piri Kutbeddin Haydar’in (6. 617/1220 dolaylarinda)
hem Ahmed Yesevi hem de Haci Bektag'la iligki kurmus olmasi ayn
sekilde miimkiin, hatta olasidir.

Demek ki Vikiyet-nimede Yesevi hakkinda en eski Orta Asya kaynak-
larindaki verileri yansitan bilgiler vardir; tistelik Haci Bektag ve Kutbeddin
Haydar'in Ahmed Yesevi'ye muridlik etmis olmalar: yasadiklar: tarihlere ba-
kilirsa pekala da miimkiindiir. Butiin bunlara bakarak hem Haci Bektas hem
de Kutbeddin Haydar’in birer Yesevi dervisi oldugu sonucuna mi varmamiz

gerekir?

% Vildyet-Name: Mandkib-1 Hact Bektag-1 Veli, haz. Abdilbaki Golpnarls, Istanbul: inkﬂﬁp;
Kitabevi, 1990, 9-16. Bu kitap ilk 1958'de yayinlanmistur.
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Bizce bu iligkileri ister Ahmed Yesevi ile Kutbeddin Haydar, ister Ahmed
Yesevi ile Hac1 Bektas, isterse de Kutbeddin Haydar ile Hac1 Bektas arasinda
olsun bir pir-miirid iligkisi olarak gérmek i¢in elimizde yeterli kanit yoktur.
Kutbeddin Haydar’in yagami hakkinda Yesevi'ninkine oranla ¢ok daha fazla
ve giivenilir bilgimiz olmasina karsin en erken kaynaklar onun silsilesini ver-
mezler?””. XIV. ylizyil ortalarinda yazilmis bir eser onu Lokman-1 Perende’nin
halifesi olarak gosterirken Kutbeddin’i Yesevi'nin muridi olarak gosteren ti¢
kaynak ta daha geg olup XV. yiizyil sonlarindandir. Lokman-1 Perende’yi de
Ahmed Yesevi halifesi olarak sunan tek kaynak Vildyetnamedir ve bu sahis-
tan sozeden diger eserler Vilayet-ndme’nin bu iddiasin1 kabul etmemize izin
vermezler®. Ustelik kendi gevresine bircok takipgi toplayarak adini birkag
yiizyil stiren bir topluluga ve bir sehre (bugtinki Turbet-i Haydariye'ye) ve-
recek kadar bagimsiz oldugu kuskusuz bu agir1 zahid seyhin yagami hakkinda
bildiklerimizde Yesevi'nin 6rnegini sirdiirdigiini digiindiirecek bir 6geye
kolay kolay rastlanmaz. Ote yandan Yeseviden kesinlikle etkilenmedigini
iddia edemeyecegimizi de sdylemeliyiz.

Hac1 Bektag’a gelince: onun dolayli olarak Yesevi'nin halifesi gorintimiini
sundugu dustiniilebilecek tek kaynak Viliyet-name'dir®. Ancak Vilayet-néime
dikkatle incelendiginde Ahmed Yesevi'yle Haci Bektag'in iligkisinin karma-
stk oldugu, bu iligkiyi yer yer bir pir-miirid bag: olarak degil de neredeyse
bir rekabet iligkisi olarak algilama imkaninin bulundugu gériliir. Yine de
tam niteligi ne olursa olsun Haci Bektag'la Ahmed Yesevi'nin dogrudan bir
baglari olmadigini diistinmek, 6zellikle elimizdeki yeni verilerin 1g131nda ba-
kildiginda, dogrusu ¢ok giictiir. Bagka tiirli Yeseviden Vildyet-nimede baska
higbir kisiye gosterilmeyen bir 6vgii ve saygiyla s6zedilmesini agiklayabilmek
mimkiin gériinmiiyor. Ayrica Yesevi'ye atfedilen Fakr-nime’yle Haci Bektag'a

27

Bu kaynaklar daha 6nceki bir ¢alismamizda belirtilmistir. God’s Unruly Friends: Dervish
Groups in the Islamic Later Middle Period, 1200-1550, Salt Lake City: University of Utah
Press, 1994, 44- 46. Gecikmis olmakla birlikte bu kitabin Rugen Sezer’in kaleminden
Turkge cevirisinin Zanrimin Kural Tanimaz Kutlan adiyla yukarida Yapi-Kredi yayinla-
rindan ¢ikacagini da burada bildirelim.

28

Tarihi kaynaklardan izleyebildigimiz kadariyla “Perende” lakabin1 tagimis olabilecek tek
Lokman, tinli Saft Eba Said-i Ebi'l-Hayr’la (6. 440/1049) ¢agdas Lokman-1 Serahsidir.
Bu sahis hakkindaki en ayrintili bilgi 12. ylizyilin sonlarina dogru Ebt Sa'id’in soyundan
gelen Muhammed ibn-i Miinevver'in su eseridir: Esriri-tevhid fi makamatis-Seyh Ebi
Sa’id, haz. Muhammad Riza Sefi’t Kedkeni, Tehran: Miessese-i Intigarat-i Agah, 1987,
fihrist. Ayrica bkz. Gélpinarl, Viliyet-Néame, 100-03.

¥ Abdirrahman b. Abdtilmuhsin el-Vasiti (6. 744/1343), Tiryaku'l-mubibbin fi tabakiti hir-
kati'l-mesayihi’l-irifin, [Kahire]: el-Matba’aur’l-Behiyeti’l-Misriye, 1305/1888, 47de Hact
Bektag'in Ahmed Yeseviden el aldig1 yaziliysa da hentiiz tenkitli basimi yapilmamig bu eserin
bilinen tek niishasinda (MS. Cambridge Qq 93) Hact Bektag'la ilgili bu kayidin olmadigin:

bildiren DeWeese bagka 6rnekler de vererek basmaya giivenemeyecegimizi belirtir.
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atfedilen Makalit arasinda, bu eserlerin gercekten Ahmed Yesevi ve Haci
Bektag’ca yazildiklarindan emin olamasak ta, yadsinamayacak ortakliklar
oldugunu da unutmamak gerekir®. Bu baglamda Ocak, Yesevilik baglanti-
sinun Vilayet-name'ye Haydarilik aracihigiyla girdigini, hatta Hac1 Bektag'in
dipediz bir Haydari dervisi oldugunu ileri stirer™’. Biz bu goriisti, Kutbeddin
Haydar'in Yesevi'yle olan baglar: hakkinda yukarida 6zetledigimiz bilgileri
goz ontinde tutarak, ayrica son tahlilde Vildyet-nime'de Ahmed Yesevi'nin
Kutbeddin Haydar'dan ¢ok daha 6nemli bir sahsiyet olarak yansitildigina ve
bir kere bile Hac1 Bektag'in Kutbeddin Haydar’in halifesi oldugu séylenme-
digine bakarak, bir kenara birakmanin daha dogru oldugunu distniyoruz.
Eger elimizde Kutbeddin Haydar'in atesli bir Yesevi dervisi oldugunu kanit-
layan saglam veriler olsayd: belki bu goriise daha sicak bakmamiz miimkin
olurdu, ancak boyle verilerden yoksunuz.**

Ote yandan, Hac1 Bektag'in adi Baba'i isyanina karisan Baba Ilyas'in ha-
lifesi oldugu goértsiini de unutmamak gerekir. Bu goriise gore Haci Bektag
Yesevi degil Vefaidir, ya da 6nce Yesevi ya da Haydariyken sonra Vefd’ ol-
mugstur”. Vefd'ilige asagida donecegiz. Burada Hac1 Bektag'in Vef2'iliginin o
kadar da kesin olmadigini belirtmek istiyoruz. Bu iddiaya belki de en sag-
lam dayanak Mendkibiil-"drifin yazar: Eflaki'nin (6.761/1230) Hac1 Bektag's
“Baba Restl'iin has halifesi” olarak gostermesidir®®>. Ocak'in Babailer Isyan:
adli calismasinda savundugu gibi Baba Resul’in Baba Ilyas'la ayni sahis ol-
dugunu kabul etsek bile, Baba Restlden eserinde bagka higbir yerde sézet-
meyen, Turkmen ¢evrelerine sicak gozle bakmayan, Gstelik Haci Bektag't da
hicte iyi gozle gérmeyen Eflaki’nin bu sonuncusu hakkinda séylediklerine
kolayca inanmamiz i¢in bir neden yoktur**. Konuyla ilgili bilgiler veren diger

%0 Bu metinler i¢in bkz. Kemal Eraslan, “Yesevi’nin Fakr-namesi”, 7DED. 2 (1974-1976),
45-120; Makalit, haz. Esat Cosan Ankara : Kiltir Bakanligi, 1990. Bu iki metin ara-
sindaki benzerlikler i¢in bkz. Abdurrahman Giizel, “Ahmed Yesevi'nin Fakrnamesi ile
Hac1 Bektag'in Makalat: arasindaki benzerlikler”. Milletlerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri 26-27 Eylil, 1991 Ankara: Feryat Matbaasi, 1992, 33-43.

U Mesela bkz. Osmanty Imparatorlugunda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar)
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 64-65, 92-93. Ocak’in Haci Bektas hak-
kindaki dugtinceleri toplu olarak su makalesinde bulunabilir: “Anadolu heterodoks Tiirk
Sofiliginin temel tagi: Hac1 Bektag-1 Veli el-Horasani”, Tuirk Safiligine Bakislar, 148-68.

2 Aynintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak. La Révolte de Baba Resul, ou La, formation de
I'hétérodoxie musulmane en Anatolie au XIIe siécle, Ankara: Impr. de la Sociaété turque
d’histoire, 1989, 90-91.

3 Semseddin Ahmed Eflaki, Mendkibu'l- Grifin, 2. basim, haz. Tahsin Yazici, Ankara: Tiirk

Tarih Kurumu Yayinlari, 1976, cd, 381-83 ve 497-98; Baba Resul’'un adi1 s. 381'de geger.

Burada, Selguk ve Beylik dénemini yakindan incelemis Claude Cahen gibi, Baba lyas'la

Baba Restl'u 6zdeslestirmek icin giiglii kanitlar gdmedigimizi de tstiinde durmadan
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iki erken kayna@i yazanlar, ‘Asikpasazade ve Elvan Celebi, kendileri Baba
Ilyas'in soyundan olmakla birlikte eserlerinde Haci Bektas'in dogrudan Baba
Ilyas'in halifesi oldugunu séylemezler®.

Bizce bu verilere bakarak Haci Bektag'in Baba Ilyas'in halifesi oldugu,
ancak anlagilmayan bir nedenle onun yonettigi isyana katilmaktan ka¢indig:
sonucuna varamayiz. Kisacasi, Hac1 Bektag't Anadolu’ya Horasan ya da Tiir-
kistan'dan saglam bir Yesevi baglantisiyla gelip burada -Kutbeddin Haydar'in
Horasanda yaptig1 gibi- kendine bagimsiz bir yol secerek yerlestigi bolgede
derin bir iz birakmay1 bagarmis bir safi olarak gérmek bizce en dogrusudur.

O halde gerek Hac1 Bektag gerekse Kutbeddin Haydar’s, kendilerini bi-
lingli bir bigimde Yesevi'nin yolunu stirdiirmeye adamis Yesevi dervisleri ola-
rak géremeyecegimiz ortaya ¢ikmaktadir. Zaten Yesevilik, tipki Bektasilik'te
oldugu gibi, bu yola adin1 veren pirin 6limiinden ¢ok sonra olugmustur ve
daha sonra, 6zellikle XVI-XVIII. ytizyillar arasinda, gordigiimiz anlamda
kurumlagmig bir Yesevi tarikatt XIII-XV. ytizyillarda hentiz yoktur. Ahmed
Yesevi’nin yagamini izleyen iki-ti¢ ylizyilda varolan, onun tasavvufi mirasi
(sesli zikir, ¢esitli keramet hikayeleri, belki de Fakrndme’sinde yansiyan 6g-
retisi ve bazi Turki hikmetleri) ve 6zellikle Turk halk kitleleri arasinda soy
kiitigii Hz. Peygamber’ e varan bir Islam ulusu olarak edindigi indiir. Onunla
ayni ¢evrede tasavvufi kimliklerini gelistiren Hac1 Bektas ve Kutbeddin Hay-

belirtmek isteriz. Bkz. Claude Cahen, La Turquie Pré-Ottomane, Varia Turcica (Istanbul
ve Paris: Ulnstitut Frangais d’Etudes Anatoliennes d’lstanbul, Editions d’ Amérique et
d’Orient, 1988) - Tiirkce gevirisi: Osmankilardan 6nce Anadolu, ¢ev. Erol Uyepazarcs; yay.
haz, Aysen Anadol, Istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2000. Cahen’in bu konudaki ilk caligmasi sudur: “Baba Ishak, Baba Ilyas, Hadjdji Bek-
tash et quelques autres”, Turcica 1 (1969) :53-64. Isyan hakkindaki en yeni yorum igin
bkz. Iréne Beldiceanu-Steinherr, “La “ré-volte’ des baba’i en 1240, visait-elle vraiment le
renversement du pouvoir seldjoukide?” Turcica 30 (1998): 99-118.

Asikpasazade Haci Bektag'in Anadolu’ya Horasan'dan Baba Ilyas'in “hevesine” geldigi-
ni yazmakla yetinir ve halifesi olmak bir yana, onun Baba Ilyas’la géristiiginden bile
sozetmez. Buna bakarak en fazla Haci Bektag'in belki de Baba Ilyas'in tiniinii duyarak
Horasandan ayrildigini diisinmek miimkiindir, ki ‘Asikpasazade’nin Baba lyas soyun-
dan oldugunu hatirladigimizda buna bile kuskuyla yaklasmamiz gerektigi ortaya ¢ikar.
Bkz. Asikpasazade, Tevirih Ali-Osman'dan Asikpagazade Taribi, haz.” Ali Bey Istanbul:
Matba’a-yi * Amire, 1914, 204-05. Hac1 Bektag't yalnizca adiyla zikreden Elvan Cele-
bi'yse onun adin1 Baba Ilyas halifeleri arasinda degil, bunun torunu kendi babas: *Agik
Pasa'nin halifelerinden olarak gérdiigi Seyh Balidan bahsederken, ¢ok ta miphem
bir sekilde, anar ve Haci Bektag'in Baba Ilyas'la iligkisi oldugundan hig sézetmez, bkz.
Mendkibu'l-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye (Baba j[yax—z Horasani ve SiilAlesinin nienkabevi
tarihi), Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi Yayinlari, 1984, 168-70, 1984-
2012 no'lu beyitler (bu eserin ikinci baskisini ~Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1995-goremedik). Eger Hac1 Bektas gergekten Baba Ilyas'in 6nde gelen halifelerinden
olsaydi Elvan Celebi'nin bunu ¢ok agik bigcimde belirtmesi, hatta eserinde Haci Bektag'a
haturt sayilir bir yer ayirmas: beklenirdi.
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dar’in Yeseviden etkilenmis olabileceklerini diisinmek ¢ok dogaldir; ancak
kendileri de hi¢ kuskusuz Ahmed Yesevi gibi ¢ok giiclii kisilikler olan bu iki
seyhin tasavvufi kimliklerini zaten o zamanlar heniiz sekillenmemis olan bir
Yesevilik kilifina sokmaya ¢aligmamiz i¢in iyi bir neden yoktur.

Hac1 Bektas, Kutbeddin Haydar ve bunlar: izleyenleri bir yana birakirsak
Ahmed Yesevi'nin Anadolu tasavvufu tizerinde baska bir etkisi olmus mudur?
XIII. yiizyilda Iran tizerinden Anadolu’ya hig Yesevi dervisi gelmemis midir?
Dogrusu bu sorulara elimizdeki bilgilerin 1s1ginda olumsuz yanit vermek
zorunday1z. Agikca séylemek gerekirse XIII. yiizyilda Anadolu’ya ¢ok sayida
Yesevi dervisinin gog ettigi temelsiz bir iddiadir ve Kopriiliiden kaynaklanan
bu efsaneyi silme vakti artik gelmistir. Haci Bektag gibi Ahmed Yesevi'yle
dogrudan bag: olmus birkag seyhin Anadolu’ya gelmis olabilecegini diistin-
mek tabii mimkiin hatta olagandir, ancak bizce bu, Yeseviligin bu seyhler
araciligiyla Turkistan ve Horasandan Anadolu’ya tagindig: ya da Anadoluda
tasavvufun Yeseviligin etkisi altinda gelistigi anlamina gelmez*.

Meldmetilik-Kalenderilik

Yukarida K6prild'nin tezini 6zetlerken onun Melametilige verdigi
6nemden ve Melametiligi nasil gordigiinden sézetmis, ayni yerde Kopri-
li'ntin bu konudaki gorislerini yakin zamanlarda Ahmet Yagar Ocak’in gelis-

36 Emirci Sultan ve Zaviyesi: XIII. yiizyihn ilk yarisinda Anadolu (Bozok)'da bir Babai sey-
hi Seref" ud-Din Tsmail b. Muhammed”, Tarib Enstitiisii Dergisi 9 (1978): 129-208 adls
makalesinde Ocak, Emirci Sultan adli bir Yesevi’ den sézetmigse de bizce dikkatle ince-
lendiginde bu sahsin Yesevi oldugunu gésteren higbir belirtinin olmadig: anlagilir. Ana-
dolu’ya XIII. ytizyilda Yesevi derviglerinin geldigini yazan daha geg iki tarihi kaynak XVI.
yiizyil tarihgisi Mustafa Ali'nin Kiinhiil-ahbar1 ile XVII, ylizyilin meshur seyyahi Evliya
Celebi'nin Seyahatname’sidir. Ali'nin, Hact Bektag't (Lokman-1 Perende araciligiyla) ve
Emir-i Cin adl bir seyhi Ahmed Yesevi halifelerinden gostererek bunlarin XTII. yiizyilda
Anadolu’ya geldiklerini sdyler, Bkz. Ali Aktan, “Kiinhiil-ahbar a gére Hoca Ahmed Yesevi
ve Anadoludaki halifeler”, Milletleraras: Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu bildirileri (26-29
Mayzs 1993) Kayseri: Erciyes Universitesi Basimevi, 1993, 13-22. Ahmed Yesevi soyundan
geldigine inanan Evliya’ysa aralarinda Abdal Musa ve Geyikli Baba da bulunan on Yesevi
dervisinin adint verir, Bu dervisler igin bkz. Kopriild, 74irk Edeblyatinda Ilk Mutasavoflar,
46-48; ayrica Mustafa Ekincikli, “Evliya Celebi seyahatnimesi'nde Yesevilik”, Milletleraras:
Hoca Ahmet Yeseni Sempozyumu bildirileri (26-29 Mayis 1993), 115-18. Ancak Yesevilige
ozel bir ilgi gosteren Evliyanin Yesevi oldugunu s6yledigi dervislerin ¢ogu hakkinda baska
kaynaklarda bilgiye raslanmamasz, istelik raslandigi zaman da bu bilgilerin Evliya'nin
iddiasini desteklememesi bagka bircok konuda oldugu gibi bu konuda da ona inanmamizi
gliclestirir. Meseld bagka kaynaklardan tamdiFimiz Abdal Musa ve Geyikli Baba'nin Yesevi
oldugunu diisiinmek, ancak her ikisini de dogrudan Baba Ilyas’a baglayip Baba Ilyas’i da
Yesevi dervisi olarak goriirsek miimkiindir. Biz béyle bir ¢ikarsamay: gegerli bulmuyoruz.
Zaten Ocak ta daha sonraki ¢alismalarinda Anadolu tasavvufunun olusumunda Yesevilige
daha az 6nem vermis, daha dogrusu dikkatini daha ¢ok Yeseviligi de kapsadigim distindigi
Kalenderilige kaydirmustir, bkz. Tiirk Sifiligine Bakislar 51-98.
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tirdigini de belirtmigtik. Ocak, Koprili'den hareketle tasavvuf tarihinde biri
zithde dayali Irak mektebi 6biirti de ilahi agk ve cezbe anlayisini benimseyen
Horasan Melametilik mektebi olmak tizere iki degisik anlayisin hakim ol-
dugunu ileri siirerek Anadoluda tasavvufun her iki mektepten de beslenerek
gelistigini savunmustur®’. Bir tasavvuf tarihgisi olarak biz Ocak'in ¢izdigi bu
iki mektepli gelisim tablosunu gegerli gormiiyorsak ta kendisinin Anadoluda
tasavvufun gelismesi konusuna yaklagimini dengeli ve 6l¢ilii buluyoruz. Konu
fazlasiyla genis oldugundan burada yalnizca Melametilik ve Kalenderilik'le
ilgili goruslerimizi belirtmekle yetinecegiz.

Hem Kopriili hem de Ocak Melametiligin Horasan tasavvufu demek
oldugunu distinir. Ancak Koprili, Melametiligi yiiksek ve popiiler olmak
tizere iki ayr1 diizeyde ele alarak popiiler Melametiligin en yaygin bi¢iminin
de Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik oldugunu savunurken Ocak, Kalen-
derilik ve Melametilik terimlerini neredeyse esanlamli gérerek yiiksek zimre
Kalenderiligi - populer Kalenderilik ayrimini kullanir™®. Melametilik ve Ka-
lenderilik terimlerini boyle kapsamlarini alabildigine genisleterek kullanmak
acaba dogru mudur?

Melametilik hakkinda Képrili'den bu yana bir¢ok 6nemli ¢aligma ya-
pilmistir®. Bu ¢alismalardan ¢ikan sonuglari 6zetlememiz gerekirse sunlari
soyleyebiliriz. 11k 6nce ITI/IX. yiizyilin son geyreginde Nisapurda, biiyiik bir
olasilikla yine ayni yorede ¢ikip yayginlagmis asir1 zihde dayali bir hareket
olan Kerramilige bir tepki olarak boy gostermis olan Melametilik, Eba Os-
man el-Hiri (6. 2953/5310) 6nderliginde iyice sekillenmis, ancak ¢ok gec-
meden Irak kokenli, kaynaklar Melametiliginkilerden butiiniyle ayr1 bir
akim olan safiligin yavas yavas Horasana yerlesip yayilmas: sonucu bu akimla

7 Bu tezin bir 6zeti igin bkz. Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15. —17. yizyillar),
121-23.

Bu konuda en ayrintili bilgiler yazarin Osmanl jmparator/ugunda Marjinal Sifilik: Ka-
lenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar) adli cahgmasinin giris bolimindedir.

Bu konuda en 6nemli aragtirmalari Jacqueline Chabbi yayinlamistir, bkz. “Remarques sur
le développement historiques des mouvements ascétiques et mystiques au Khurasan”, SI,
46 (1977),5-72; “Zuhd et soufisme au Khorasan au IVe/Xe siécle”, La Signification du bas
Moyen Age dans I ‘histoire et la culture du monde musubnan (Acles du §me Congrés de I Union
Européenne des Arabisants et Islamisants, [Aix-en-provence, du 9 au 14 Septembre 1976],
Aix-en-Provence: Edisud, 1978, 53-61; ve “Réflexions sur le Soufisme Iranien primitif,
JA, 266 (1978), 37-55. Ayrica su makalelere de bakilmalidir: Berndt Radtke, “Theologien
und Mystiker in HurAsan und Transoxanien” ZDMG, 136 (1986), 536-69; Sarah Sviri,
“Hakim Tirmidhi and teh Ma/imati movement in early safism”, Classical Persian Stfism
Jfrom Its Origins to Rumi, der. Leonard Lewisolin, Londra, New York: Khanigahi Nimetullahi
Publications, 1993, 583-613; Margaret Malamud, “Safi Organizations and Structures of
Authority in Medieval Nishapur”, [JMES. 26 (1994), 427-42; ve Christopher Melchert,
“Safis and Competing Movements in Nishapur”, Iran 39 (2001), 237-47
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kaynasmaya baslamis, sonunda da IV./X. ylizy1l bitmeden safilik i¢inde iyice
eriyip ayri bir hareket olmaktan ¢ikarak tasavvufi bir mesreb haline gelmis-
tir. Bu bilgilerin 1s131nda bakildiginda Melametiligin Horasan tasavvufuyla
ya da tasavvufun “Horasan mektebi’yle 6zdeslestirilemeyecegi ¢ok agiktir.
Horasan tasavvufu hakkinda en fazla onun, Irak’ta olusmus bir akim olan
sufiligin Horasan’a yayilmas: sonucu buradaki ziihde ve imanin degisik ta-
nimlarina dayali gesitli akimlarla, 6zellikle de bunlarin en giiglilerinden olan
Melametilik'le kaynagmasiyla olusmus bir bilesim oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak bu yeni bilesimde hakim 6ge tasavvuf oldugundan ona Melametilik
adin1 vermek bizce yaniltict bir tutumdur. Ayrica, IV/X. yiizyilda tasavvufun
Melametiligi iginde eriterek Iran’a yayilmasindan sonra, yani V ve VI/XI
ve XIL. yiizyillarda, biri Irak merkezli, zithde dayal 6biirii de Iran-Horasan
merkezli, ilahi agk ve cezbeyi 6ne alan iki ayr1 mektep oldugu gorisi de ayni
derecede yanilticidir. Bizce kapsamlar: fazlasiyla genis anlayis ve cografya
ayrimlarina dayali bir goriis donemin gergeklerini yansitmaz.

Boylelikle Koprili ve Ocak’in Melametilik hakkindaki gorislerini kabul
edemeyecegimiz ortaya ¢ikiyor. Biz onlarin Melametilige bagladiklar: Ka-
lenderilik ve Haydarilik tstiine s6ylediklerinin de sorunlu oldugunu disgi-
nityoruz. Once onlarin bu konudaki gériislerini 6zetlemekle ise baglayalim.

Yukarida degindigimiz gibi K6prili, Kalenderilik ve Haydariligi Mela-
metiligin hald samanist 6zelliklerini koruyan babalarca okuma-yazmasiz
Tirkmen boylarina aktarilmig popiiler (yani sathi ve yozlagtirilmig) bigimleri
olarak gormiistii. Ocak’in Kalenderilik yorumuysa Koprili'niinkinden bir
hayli degisiktir. Ona gore eski Hind ve Iran mistik kiiltiriinden etkilenmis
olan Kalenderilik, “Horasan melameti mektebi’nin de etkilerini tagtyan genis
bir tasavvuf akimidir. Bu varsayimdan hareket eden Ocak bir yandan Kalen-
derilige daha ntansl: bir gekilde yaklagarak bu akimin yiksek ziimreler ara-
sinda da yaygin oldugunu géstermis, 6bir yandan da popiiler Kalenderiligin
kapsamini genisleterek onu kendine benzer diger biitiin akimlar: -bunlarin
bellibaghilar: Haydarilik, Rum Abdallar1 ve Camilik'tir- iceren kapsamli bir
hareket olarak tanimlamigtir. Kisaca Koprili'nin Melametilik dedigi seye
Ocak'in Kalenderilik demeyi tercih ettigini séyleyebiliriz. Kalenderilige bu
genis tanimla yaklagarak konu istiine ayrintili bir ¢alisma yayinlamis olan
Ocak tipki Kopriilii gibi bu akimin Tiirklerin ve Anadolu'nun Islamlagma-
sinda 6zel bir rol oynadigini diigiinir. Bu noktada Iréne Mélikoft 'un yaklasi-
mini benimseyerek Tiirk halk Islaminin en belirgin yaninin bagdastirmaciik
oldugunu savunan tarihgi iste bu Tiirk halk Islaminin, Tiirkler arasinda Islam
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oncesinde yaygin olan inanglarla Islim'in bagdastirmaci bir sentezi olarak
ortaya ¢iktigini soyler®.

Kalenderilik konusunda daha énce ayr1 bir ¢aligma yayinlamis oldugu-
muz i¢in burada ayrintiya girmeyip yalnizca daha énce vardigimiz sonuglari
ozetlemekle yetinecegiz*'. Bize kalirsa Kalenderilik kapsam olarak ¢ok dar
bir olgunun adidir. XI ve XIL. yiizyillarda Iranda edebi bir #ip olarak beliren
kalender, X111. yizyilin yarisinda yagamig Cemaleddin-i Savi adli agir1 zahid
bir seyhin 6limiinden sonra onun yolunu izleyen dervislere verilen ad olagel-
mis, bu yola da Kalenderilik denmistir. Bu anlamiyla Kalenderilik XIII-XV.
yiizyillarda Orta ve Giiney Asya’yla Orta Dogudaki biitiin Islam tilkelerinde
beliren Haydarilik, Camilik, Rum Abdallari, Medarilik, Celalilik gibi asir:
ziihd temelinde olusmus dervislik yollarindan yalnizca bir tanesidir. Birbirle-
rine benzemekle beraber birkag yiizyil adlarini tagidiklar: seyhlerin hatirasini
canli tutarak kendi ayr1 kimliklerini korumus olan bu guruplara bugiin toplu
bir ad vermek istedigimizde, bu yollardan herhangi birinin adini se¢ip onu
oburlerinin tstiine germektense yeni bir ad bulmay tarihi gerceklere daha
uygun buldugumuz i¢in biz bu dervislik yollarina yeni zihtgiliik ya da zahit-
lik- demeyi yegliyoruz. Bizce yeni zithtgilugu tarihi bir olgu olarak anlamak
icin onu Islam 6ncesi bir takim inans ve davranis bigimlerinin -6rnegin Orta
Asya samanliginin ya da eski Hind ve Iran din geleneklerinin- “goruntirde bir
Islam cilasi altinda” siirmesi olarak gormek yeterli degildir®2. Bunu séylerken
Islam dis1 inang ve kalgilarin yeni zithtgiiliigiin olusmasindaki yer ve dnemi-
ni biitintyle yadsimak arzusunda degiliz. Yalnizca bu asamada kdkenciligin
yaninda islevselligi de devreye sokup yeni zahitlik akimin tasavvuf tarihinde
bu dénemde ortaya ¢gtkmasini agiklamak i¢in onun islevinin ne oldugunu sor-
mamiz gerektigini diisiintiyoruz. Bu gézle bakildiginda yeni zihtgiligin her
yerde tasavvuf tarihinde ¢ok 6nemli bir gelismeyi, safiligin kurumsallagarak
taife ve tarikatlarin ortaya ¢ikisini izledigi goriiliir. Iste bizce yeni zithtciiliigi,
tasavvufun Islam toplumlari iginde kurumsallasarak tarikatlarin olugmasina
yine tasavvuf icinden kaynaklanan bir tepkiler dizisi olarak anlamalidr, bir ki-

40

Ocak Kalenderilik hakkindaki ayrintih goriislerini Osmanii imparatorlugunda Marjinal
Sufilik: Kalenderiler (X1V-XVII. Yiizyi/lar) adli kitabinda gelistirmistir. Ttrk halk Islami
tizerine dustindikleriyse Tuirkler, Tiirkiye ve Islam adli makaleler derlemesinde izlenebilir.

" Bkz. Gods Unruly Friends.

. Yeni zahit dervislerin yalnizca yiizeyde Islamlagmis samanlar oldugu goriisii Kopriilii'niin

Influence du chamanisme turco-mongol sur les ordres mystiques musulmans (Istanbul: Imp.
Zellitch fréres, 1929) adli galismasindan kaynaklanir. Samanlarin Islamlagmada nasil bir
rol oynadiklar1 hakkinda baz: yeni gorisler i¢in bkz, Reuven Amitai-Press, “Safis and
Shamans: some Remarks on the Islamization of the Mongols in the Ilkhanate”, JESHO,
42 (1999), 27-46, ozellikle 38-42.
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sim sufl tarikatlagma yoluyla toplum yapisina siki sikiya yerlesirken bir kismi
da toplumun boylesine tam gobegine yerlesmenin tasavvufun ana ilkeleriyle
celistigini hissederek tarikatlagmanin kargisinda yer almay: yeg gérmis, bu
secimlerini ziihdi, yer yer de tagkin negeyi yeniden tasavvufun merkezine
cekmeye caligarak disa vurmugtur. Yeni zahitlik iste bu diga vurumun gesitli
bigimlerinden bagka bir sey degildir.

Bu alabildigine kisa 6zetten bile anlagilacag: gibi bizce Kalenderiligin
Tiirklerin Islamlagmas: bir yana Anadolu tasavvufunun olusmasinda bile mer-
kezi, hatta 6nemli yan bir rol oynadigini diisinmek hatalidir. Cemaleddin-i
Savi'nin 6rnegi cevresinde gelisen bu dervislik yolunun Magrib disinda biitiin
Islam iilkelerinde oldugu gibi Anadolu’ya da yayilarak burada uzun zaman
varligin stirdirdigi dogrudur. Ustelik basta Haydarilik olmak tizere bagka
yeni ziiht¢ii hareketler de ona eslik etmis, hatta zamanla Rum Abdallar: gibi
yalniz Anadolu’ya 6zgii yeni dervislik yollar: da ortaya ¢ikmustir. Ancak bizce
bunlara bakarak yeni zahidik akimlarina Anadolu tasavvufunun olugma ayri-
calikli bir 6nem tanimaya gerek yoktur. $oyle de séyleyebiliriz: Anadolunun
Tiirklegmesi ve Islamlagmasi, tasavvufun kurumsallagmasiyla ayni zamana
denk gelmis, bu kurumsallasmaya bagli olarak yeni tasavvuf kurumlar: olan
tarikatlar ve evliya inancalarv/kiltleri Anadoluda olugmaya bagladik¢a onlarla
birlikte yeni zdhitlik akimlar1 da boy gostermistir. Anadolu'da tasavvufun
sekillenmesi stirecinde sapkin dervis dindarlig1 olarak tanimlayabilecegimiz
yeni zitht¢tligin etkinligi ikincil diizeydedir. Kalenderilik ve Haydariligin
Anadoludaki rollerini bu diizeyde gérmek gerekir. Birincil diizeyde tarikatlar
ve evliya inancalar: vardir. Bu konuya yazimizin sonunda donecegiz. Ancak
daha 6nce bakigsimizi Anadolu'nun dogusundan giineyine ¢evirerek kokenleri
Irak’ta olan bagka bir silsileye, Vefailige bir géz atmamiz gerekmektedir.

Vefailik

Baba Ilyas (6. 638/1240), adli XI1I. yiizyil Anadolu tarihinin en 6nem-
li olaylarindan biri olan Baba’ isyanina karigmig, ancak hakkinda ayrintili
bilgimiz olmayan bir seyhtir. Bilindigi gibi, Tiirk tasavvuf edebiyatinin belli
bash kisiliklerinden olan Garib-name yazar1 ‘Asik ‘Ali Pasa’yla (6. 733/1332),
Menikabu'l-Kudsiyye” yazari Elvan Celebi (6. 760/1358-59dan sonra), ayrica
da XV. yiizyil sonlarinin taninmus tarihgisi ‘Agikpasazade bu seyhin Karaman
tarihinde bir rol oynadigi anlagilan oglu Muhlis Paga’nin soyundandir. Ana-
dolu’ya Horasan'dan geldigi bilinen Baba Ilyas'in tarikat silsilesinin Dede
Garkin adli piri araciligiyla Irak’li Kiirt asilhi bir seyh olan Ebw’l-Vefa Seyyid
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Muhammed el-Bagdadi Taci'l-‘Arifine [6.501/1107] ¢iktig1 soylenir®. Vefd'i-
lik tizerine en yeni bilgileri derleyip sunan Ahmet Yagar Ocak, bizce hakli ve
yerinde olarak, Baba Ilyas'in ve onun izinden yiiriiyen bazi evliyanin Anadolu
tasavvuf tarihindeki 6nemine bakarak Vefdi silsilesinin, Sel¢uklu ve Beylik
dénemlerinde tasavvufun gelismesinde hatiri sayilir bir yeri oldugunu belir-
tir*. Ancak Ocak’in, Hac1 Bektag'in da Anadolu’ya geldikten sonra Vefd't ol-
dugu, ayrica Vefd'iligin de tipki Kalenderilik ve Haydarilik gibi “heterodoks”
bir tarikat olarak algilanmas: gerektigi yollu gérislerine katilmiyoruz. Haci
Bektag'in neden Vefd'i olmadigini distindtigtimizii yukarida agiklamistik.
Burada da Vefd'i silsilesini dogrudan Kalenderilik ya da Haydarilige baglama-
miza neden olabilecek bir kanit gérmedigimizi sdyleyelim. Bizce Vefd'iligin
gercek 6nemi Baba Ilyas gibi XII1. yiizyil Anadolu’sunda iz birakmig 6nemli
bir seyhin tarikat silsilesinin Horasan’a degil de Irak’a ¢iktigini gosteriyor
olmasindadir. Bu da simdiye dek digtinildiginin aksine Anadolu’ya ge-
len Tiirkmen geyhlerinin tasavvufi kokenlerinin, seyhlerin kendileri sonunda
“Horasan” kokenli olsalar bile, ille de Horasan'de olmadigini, Dede Garkin
gibi bu seyhlerden bazilarinin tasavvufa Giiney Dogu Anadolu, Suriye ya da
Irak’ ta girdiklerini ortaya koyar*. Dogrusu bunda sasilacak bir yan da yoktur.
Tiirklerin Horasan, Maverétinnehr ve Tirkistan'da Islam’a girmeye baglama-
larindan iki ytizyil kadar sonra yagamig Ahmed Yesevi ve Dede Garkin gibi
birbiriyle cagdas iki sGfinin tasavvufa yasadiklar: yer ve zamanda etkin olmug
seyhlerin kilavuzluguyla girmis olmalari ¢ok olagandir. Yasgaminin ¢ogunu
Tiirkistanda gegiren Yesevi nasil XII. yiizyilin ikinci ve XIII. yiizyilin birinci
yarisinda Iran, Orta ve Giiney Asyada en yaygin silsilelerin belki de basta
geleni olan Sthreverdiligin ¢ekim alanina girmigse ayni donemde Giiney
Dogu Anadoluda yasadigini bildigimiz Dede Garkin'in da Suriye ve Irak’taki
Tirkmenler arasinda halifeleri oldugunu bildigimiz Kiirt seyh Ebt’l-Vefadan

% Baba Ilyas’t Eba'1-Vefa’ya baglayan ‘Asikpasazadedir, bkz. Tevarib-i Al-i Osman'dan
Asikpasazide Tariki, 1. Buna karsilik eserini ‘Asikpasazade'den bir yiizyildan daha fazla
bir siire 6nce yazan Elvan Celebi biiyiik dedesi Baba Ilyas'in Ebt’1-Vefa'yla iligkisinden
hig s6z etmeyip yalnizca onun Dede Garkin adli bir seyhin bag halifesi oldugunu bildir-
mekle yetinir. bkz. Menakibu’l-kudsiyye fi menasibi’l-iinsiyye, metin kismi 13-16. Ocak
bu bilgileri birlegtirerck Dede Garkin'in Ebt’1-Vef4 halifelerinden biri oldugu sonucuna
varir.

# Ocak bu konuda diistindiiklerini gesitli yayinlarinda belirtmigse de Vefd'ilik hakkindaki
en ayrintil bilgiler icin La Revolte de Baha Resul’a bakmalidir.

#  Tabii Dede Garkin'in Eb’l-Vefadan elaldigini gosteren dolaysiz bir kanittan yoksun oldu-
gumuzu burada bir kez daha vurguyla belirtelim. Baba Ilyas't Ebt’l-Vefaya ilk baglayanin
kendisinden iki yiizyil sonra yasamis ‘Asikpasazade oldugunu hatirlarsak Dede Garkin'in
silsilesinden hig te emin olamayacagimiz anlagilir. Yine de Ocak'in Dede Garkin't Ebw’l-
Vetd'ya baglamasini reddetmek i¢in simdilik bir neden gérmiiyoruz.
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dogan ve bu bolgede yaygin oldugu anlagilan Vefd'i silsilesine katilmus, belki
de Rif?’ilikten de etkilenmis olmasindan daha dogal bir gelisme olamaz*. Bu
acidan bakildiginda Vefd'iligin, bize Anadoluda tasavvufun gelismesinde Tiirk
asilli seyhlerin yaptiklar: katkilarin bir degil birden ¢ok degisik kaynaktan
beslenmis katkilar oldugunu kanitlayan 6nemli bir olgu oldugunu séyleyebili-
riz. Yazimizi, Anadolu tasavvufunun gelismesindeki bu ¢ok kaynakls cesitliligi
vurgulayarak bitirecegiz.

Xlil ve XIV. Yiizyillarda Anadolu'da Tasavvufun

Kurumsal Ozellikleri

XIIT ve XIV. yiizyil Anadolu’sunda tasavvufun kurumsallasmasinda en
belirgin olgular olan tarikat ve evliya inancalarinin olugsmas: agisindan bak-
tigimizda karsimiza oldukga ilging bir tablo ¢ikar. Bu tablonun en belirgin
ozelliklerini kurumsallagma agisindan, daha ¢ok kati tarikatlasma 6ncesi do-
nemlere 6zgl ozellikler olan akiskaniik ve daginiklik olarak 6zetleyebiliriz.
Burada bu terimlerden ne anladigimizi belirterek konuya girelim. Tasavvuf
tarihgilerini en ¢ok mesgul eden konulardan biri stfileri birbirlerine baglayan
baglarin niteligi ve bu niteligin zaman igerisindeki degisimi olmugtur®’. Go-
rindiginden ¢ok daha getrefil olan bu konuyu bitiintyle agmadan yalnizca
silsile kavramina dokunmak istiyoruz. Bir seyhin tasavvufi 6rnegini stirdiir-
meye, onun ornegi ¢evresinde bir yol/tarikat olusturmaya yarayan bir arag
olarak anlayabilecegimiz silsile kavraminin ne zaman nasil XII. ytizyildan
oncesine ¢itkmadigini biliyoruz*. Bu da belli bagl silsilelerin olusumunu en
erken XTII. yiizyilda, Anadolu gibi yeni Islamlagmaya baslamis bir bélgedeyse
cogu zaman da XIV-XV. hatta XVI. yiizyilda aramamiz gerektigini gosterir.
Nitekim XTIT-XTV. yiizyil Anadolu'sunun si/sife olusumu agisindan hentiz bir

% Ocak, Tiirk asilli halifeleri olduguna bakarak Ebt’l-Vefd’nin Kiirt olmayip ta “ggebe bir Turk
boyuna mensup olabilecegi ihtimalinden sézeder, bkz. La Revolte de Baba Resul, 55. O bu
konuda Golpinarlry: izlemektedir, bkz. Yunus Emre: Hayat, 58. Biz Ebt’l-Vef'nin hakkinda
ayrintili bir inceleme yapilmasini beklemek gerektigini diisintyoruz. Alya Krupp, Studien
zum Mendqybnéame des Ebu I-Wafi Tig al- Arifin, Beitrige zur Kenntnis Stidosteuropas und
des Nahen Orients (Miinchen: Trofenik, 1976) adli kisa ¢alismasinda bu konuya biitiiniiyle
aciklik getirmemekle beraber Ebt’l-Vefanin Kiirtligiinden emin goriinmektedir.

4 Bu konuda en 6nemli incelemelerden biri sudur: Fritz Meier, “Hordsan und das Eude

der Kiassischen Safik”, A¢¢i del Convegno Internazionale sul Tema: La Persia nel Medioevo
(Roma, 31 Marzo-5 Aprile 1970) Roma: Accademia Nazionale dei Lincei, 1971, 545-70;
ayni makale yazarin toplu makaleri arasinda da yayinlanmustir, bkz. Bausreine: Ausgewdbhite
Aufsatze zur Islamwissenschaf?, ed. Erika Glassen and Gudrun Schuhert, Beiruter Texte
und Studien Istanbul Stuttgart: in Kommission bei F.Steiner, 1992, el, 131-156.

“  ].Spencer Trimigham, 7%e Sifi Orders in Islam, New York: Oxford University Press, 1998,
11-16.
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gecis doneminde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu dénemde bir
yandan Rif?’ilik, K4zeranilik, Sthreverdilik, Vef'ilik, belki de Kadirilik (ve
bizce Kalenderilik ve Haydarilik) gibi daha 6nce Anadolu disinda olusmaya
baslamus silsileler yarimadaya uzanmaya baglamigken diger yandan Mevlevilik
gibi yeni yerel silsilelerin tiiredigi iyi bilinmektedir. Ancak ayn: dénemde
hentiz etkinlikleri kolay kolay bir silsile ag1 icerisine yerlestirilemeyecek seyh-
lerin de Anadolu halklari arasinda bazilari bugtine dek silinmeyecek denli
derin izler birakti31 da bir gergektir. Bunlar arasinda Haci Bektag’t, Abdal
Musa’yla halifesi Kaygusuz Abdal’s, Sar1 Saltuk’la halifesi Barak Baba'yi,
Taptuk Emre’yle miiridi Yunus Emre’yi sayabilecegimiz gibi, tasavvufa kimin
kilavuzlugunda girdiklerini bile bilmedigimiz Geyikli Baba, Kumral Abdal,
Abdal Murad, Abdal Mehmed, Postinpts Baba, Seyyid HarGn, Sultan $t-
ca'uddin ve Seyyid ‘Ali Sultan’t anabiliriz. Bizce adi gegen bu sahsiyetlerin
silsileleri ¢ikartmak ne mimkin ne de anlamlidir®. Elimizdeki sinirli ve
kaypak bilgilerin béyle bir girisime izin vermedigi bir yana, bu seyhlerin
kendi yasamlarinda silsile kavraminin 6nemli bir yeri oldugunu gosteren
kanitlardan da yoksunuz. Kuskusuz bu mutasavwif kisilerin kendileri hangi
miursidlerden el aldiklarini ve 6nde gelen muridlerinin kim olduklarin: bili-
yorlardi, bunu yadsimay: istemiyoruz. Ancak bize kalirsa silsile kavrami ve bu
kavram etrafinda gelisen tarikat olgusu, yalniz bir ya da iki kusak uzanabilen
bir miirsid-miirid iliskisine indirgenemez. Bu nedenle de kendimizi Islam
tarihinin her déneminde ve her bélgesinde tarikat ve silsile arama egilimine
kaptirmayip tarihi gergegi biitiin karmagikligi ve daginikligiyla yansitmaya
¢aligmamiz gerektigine inaniyoruz. Ozellikle, tizerinde durdugumuz dénem-
de Anadoluda hem distan igeri dogru yayilan, ancak kendileri de ya yeni
olusmus ya da olugsmakta olan silsileler, hem yeni dogan silsileler, hem de
heniiz silsileye déniismemis (kendilerine belki de silsile parcaciklar: ya da
tohumlar: diyebilecegimiz) mirsid-miirid halkalari oldugunu séyleyebiliriz.
Bunlarin hepsi XTII, XIV ve XV. yiizyillar boyunca evrilecek, bir kismi palaz-
lanip boy atarlarken bir kismi da eriyip yok olacaklardur. Silsile tohumlarinin
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Ornegin, bize kalirsa, G6lpinarli ona dayanarak ta Ocak'in yaptig1 gibi, bir yandan Sari
Saltuk’la Barak Baba'nin, 6te yandan da Taptuk Emre’yle Yunus Emre’nin miirsid-mdrid
baglantilar: kesin olmakla beraber bunlari birlegtirerek Sari Saltuk-Barak Baba-Taptuk
Emre-Yunus Emre yollu bir silsile oldugunu distinmek i¢in elimizde yeterli kanit yoktur.
Goélpinarli ve Ocak’t boyle disinmeye iten Yunus Emre’nin iki ayri sekli olan bir beytidir
(s6zkonusu iki musra soyledir: 1. Yunus a Taprukdan olds hem Barakdan Saltik'a; 2. Yunus'a
Toprak u Saltrk u Barakdandir nasip), bkz. Ocak, Sar: Saltik: Popiiler Isiam’in Balkanlardaki
Destani Onciisii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 2002), 78. Biz 6zellikle Yunus'un
Sari Saltuk ve Barak Baba’min adlarini bagka hicbir yerde anmamasina bakarak kolay kolay

Taptuk Emre’nin Sar1 Saltuk’un halifesi oldugu sonucuna varilamayacagini diistiniiyoruz.
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da, ayn1 sekilde, bazis yerel evliya kilti olarak yeserirken bazisi da dallanip
budaklanarak Bayramilik, Melamilik, Bektasilik gibi yeni silsile ve tarikatlar
olusturacak ya da ister yeni ister eski tarikatlarca yutulup sindirileceklerdir.
Bu arada Anadolu’ya disaridan Halvetilik, Safavilik, Zeynilik, Naksibendilik
gibi yeni silsilelerin girmeye devam ettiklerini de unutmamaliyrz.

Iste ¢izdigimiz bu resmin ana ézelliklerini biz akiskanlik ve daginiklik
olarak gériiyoruz. Hizla Islamlasan ve Tiirklesen Anadoluda disaridan kay-
naklanan tasavvuf akimlar: birbiriyle karigmakta, yeni akimlar kaynaklanmak-
ta, tilkenin zaten yeni beliren fasavvufi haritas: sirekli yeniden cizilmektedir.
Bu haritada yarimaday: cesitli yonlerde boydan boya kesen gii¢li irmaklar
oldugu gibi buyikli kigikli yerel ¢aylar ve goller, ayrica yalnizea kigiik
alanlari sulayan sayisiz su kaynag: da vardir. Ancak biitiin bu sular her zaman
birbiriyle baglantili oldugundan harita akigkan ve daginiktir, kimse bir tirld
ona siki bir ¢ekidizen vermeyi beceremez.

Bu gozle bakildiginda bitiin bu gozlemlerden ¢ikarabilecegimiz sonuglar
soyle 6zetleyebiliriz:

* XIII ve XIV. ytizyilda Anadolu, tasavvufun kurumsallagmas: agisin-
dan bir olusum dénemindedir. Bu nedenle en guglii silsilelesme ve
evliyalasma durumlarinda bile -buna iyi bir 6rnek Mevleviliktir- bu
dénemde tam anlamiyla tarikatlagmaktan sozetmek dogru olmaz.

« Ote yandan bazilari sonradan tarikatlarca yutulmus bir takim evliya
inancasinin bu dénemde olustugunu sdyleyebiliriz. Bu inancalar her
zaman potansiyel olarak tarikat tohumlari olmuslardir.

* Bu inanglarin bir ¢ogu bugtin bile bir silsile i¢cine oturtamadigimiz,
ayrica herhangi biiytik bir tasavvufi akimin tyesi oldugunu sanma-
digimiz kendi bagina buyruk seyhlerin ¢evresinde olugsmustur. Bun-
lar1 ille de bir silsile ya da akimin i¢ine yerlestirmeye ¢abalamamiz
gereksizdir.

* Elimizde bu dénemde Anadolu’ya dogudan gelip yerlesen Tirkmen
babalarinin bir¢ogunun Yesevi oldugunu disinmemize yol agacak
kanit olmadig: bir yana, XIII. ve XIV. ytizyillarda Yesevi silsilesinin
varhigindan s6zedebilecegimiz bile kuskuludur. Ahmed Yesevi'yle bir
bag1 olduguna kesin goziiyle bakabilecegimiz tek Anadolu velisi Haci
Bektag'in da Yesevi’nin miridi olmayip yine de ondan etkilenmis
geng bir ¢cagdasgt, hatta bir rakibi oldugunu disiinmek pekala mim-
kindiir. Bu durumda Képriili'den kaynaklanan, Yeseviligin Anadolu
tasavvufunun ya da halk Islaminin gelismesinde belirleyici bir rol
oynadif1 gorist artik bitintyle terkedilmelidir.
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* Melametiligi genis ve uzun soluklu bir tasavvuf akimi olarak degil
once Nisapur ve cevresinde tasavvuftan bagimsiz olarak dogup ge-
lismis ancak sonra Irak’tan Horasan’a yayilan tasavvuf seline kapilip
onun i¢inde erimis ayr1 bir dindarlik bi¢imi, tasavvuf i¢inde bir mes-
reb olarak gérmek gerekir.

* Aymni sekilde, Kalenderiligi de kokii Islam 6ncelerine inen uzun yiiz-
yillar boyu stirmis yaygin ve giiclii ancak o 6l¢tide de tanimlamasi
zor bir tasavvuf akimi olarak degil, Cemaleddin-i Savi adli bir pi-
rin 6rnegini izleyen derviglerin yolu olarak algilamak gerceklere cok
daha uygundur. Bu yol tasavvufun kurumsallasmasina bir tepki olarak
ortaya ¢ikan, bugiin bizim sonradan verme bir adla yeni ziihdgiiluk
diye adlandirabilecegimiz daha yaygin bir tepkiler zincirinin yalniz
bir halkasidir. Haydarilik, Camilik, XVI. yiizyilin ilk ¢ceyreginden 6n-
ceki Bektasilik, XV. ytizyilin ortalartyla XVI. yiizyil ortalar: arasin-
da ¢ok belirgin olan Rum Abdallar1 bu zincirin Anadoludaki diger
halkalarindandir.

* Durum béyle olunca ister Melametiligin isterse de Kalenderiligin,
Anadoluda tasavvufun ya da buna bagli olarak Turk halk dininin
olusumunda belli bagh bir etmen, hatta en belirgin etmen oldugunu
soylemek tarihi gerceklerden uzak duser.

* Bunlarin da 6tesinde sunu s6yleyebiliriz: Koprili'niin Anadolu'nun
Islamlagma siirecini daha 6nce Orta Asyada ya da Horasanda gizilmis
bir ¢ergeve igine oturtarak anlamaya ¢alismasi, her ne kadar kargilag-
tirmali tarih ¢alismacihifi agisindan verimli bir yaklagim olabilirdiyse
de, uzun dénemde istenen sonuglart dogurmamugtir. Anadolu Islam-
lagma tarihini anlamak i¢in artik gozlerimizi -dis etkileri unutmadan-
Anadolu’'nun kendisine ¢evirmenin vakti gelmistir.

* Bizce Anadoluda tasavvufun kokenleri ve ona bagli olarak Tiirk halk
dininin gelismesi hakkinda soyleyebileceklerimizi séyle bir ¢erceveye
oturtmamiz gerekir: XII. ytizyil baglarindan XV. Yiizyilin ortalari-
na kadar Anadolu’ya ézellikle Iran tizerinden ¢ok sayida Safi gelip
yerlesmistir. Bunlar arasinda Arapga ve Fars¢a konuganlar az degilse
de Turklesme hizlandik¢a Tiirk¢e konuganlarin daha ¢ok oldugunu
diigiinmemiz olagandur. Ister Tiirkge ister baska dil konugsunlar bu
gocmen stfilerin bazilari ya olusmus ya da olusmakta olan silsileleri
Anadolu’ya tagimig, bazilar1 da tasavvufa girmis olmalarina kargin
kendilerini heniiz bir silsile tasimakla yiikiimld gormeyip kendi ba-
stna buyruk hareket ederek ya yeni silsileler olusmasina elayak olmus
ya da dar kapsamli evliya inancalarinin dogmasina yol agmiglardir.
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Ancak dogal olarak bdylesine uzun bir zaman dilimi i¢inde Ana-
dolu'da etkinlik gostermis stfilerin hepsinin gégmen olmadigini ve
Anadoluda dogup tasavvufa yine Anadolu'da girenlerin sayisinin
zamanla artarak gégmenlere baskin hale gelmis olmas: gerektigi de
unutmamalidir. Bu Anadolu’lu safiler de, tipki gé¢men yoldaglar:
gibi, kuskusuz ya silsile olusumuna katkida bulunmuglar ya da birbi-
rinden bagimsiz ve daginik evliya yatirlarina déntismuslerdir.

Ister gégmen ister Anadolu’lu olsun bu stfilerden Tiirkge konugan-
larin, 6zellikle de kenar-goger boylar arasindan ¢ikma ya da bunlar
arasinda yagayan Turkmen babalarinin, yalniz bazi silsilelere katildik-
larini, ya da bazi silsilelerden bilingli bir sekilde uzak durduklarin
diisinmemize yol agacak kamtlardan yoksunuz. Ornegin “Tirkmen
babalar1 Sthreverdilikten uzak durmus, ancak Rif#’ilige girmekten
kaginmamuglardir” gibi bir gézlemde bulunamayiz.

Bu dénemde tasavvuf daha yeni kurumsallagiyor oldugu i¢in adin:
bildigimiz her seyhi ya da Tirkmen babasini mutlaka bir silsile ya da
bir akim i¢ine yerlestirmeye ¢aligmamiz da yersizdir.

Ote yandan Tirkmen babalarinin Islam tasavvufunun inceliklerini
anlamayacak kadar basit ve sade ya da geleneksel inanglarina bir tiirli
Islama gercekten giremeyecek derecede bagh olduklarini diisinmekte
acele etmemeliyiz. Bize kalirsa Kopriilii Tiirk halk Islaminin tasav-
vuf etkisinde gelismis oldugunu séylemekte biiytik 6l¢tide hakli iken
Tirkmen babalarini yalnizca yiizeyde Islamlagmis birer kam/ozan
saman olarak gérmekle yamlmistir. Bunu séylerken Tiirklerin Islam
oncesi inang ve kilgilarinin onlarin Islamlagmasinda 6nemli bir rol
oynadiklarini yadsimak istemiyoruz.Nitekim bu inang ve torelerin
guglerinin kalict oldugunu gésteren kanitlar bulmak hi¢ te zor degil-
dir. Ancak genis halk kitlelerinin inang ve kilgilarindaki devamlilik
onlarin arasindan Islam tasavvufuna girecek kisilerin cikamayacagi-
n1 ya da tasavvufa giren olsa da bunlarin kam/ozanlar ziimresinden
olmas: gerektigini gostermez distincesindeyiz. Tam tersine belki de
Islamlagsmaya en ¢ok direnen ziimrenin saman takimi oldugunu var-
saymak bizce akla daha yatkin gériinmektedir. Ancak sehirli, koyli ya
da gocebe kendi toplumlar: i¢indeki yerleri ne olmus olursa olsun bir
kisim Tiirkiin tasavvufa girip o zaman gegerli olan tasavvufi 6greti ve
kilgilardan en az bir kismini layikiyle anlayip sindirerek bunu kendi
dil ve yagam bi¢imlerine bagaryla uyarladiklari kesindir ve Tirkmen
babalar: adin1 verdigimiz takimi da iste bu gozle gormelidir.
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Ahmed Yesevi’nin ardindan miridleri vasitasiyla onun tasavvuf yolu ve
dustinceleri Orta Asya'nin farkli bolgelerine yayilmistir. Bu yolun takipgile-
rinin mensup oldugu tarikata Yeseviyye ad1 verildigi gibi, Ahmed Yesevi'nin
Sultan lakabina nisbetle Sultaniyye, cehri zikir yapmalari sebebiyle Cehriyye
ve mensuplarindan ¢ogunun Tiirk olmas: sebebiyle Silsile-i Mesayih-1 Tuirk
de denilmigtir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin tasavvuf yolunda kimden icazet aldig1 konusun-
da kaynaklarda farkl bilgiler bulunmaktadir. Onun ilk hocasi ve seyhi, ayn
zamanda akrabast oldugu anlagilan Arslan Babdir. Arslan Bab'in vefatindan
sonra farkli kaynaklarda Yasuf Hemedéni, Ebu'n-Necib Siihreverdi ya da
Ebt Hafs Omer Siihreverdi'ye intisap edip icazet aldig1 sdylenir. Bu riva-
yetlerden en ¢ok kabul goreni, Yasuf Hemedani'den icazet almis oldugudur.
Yasuf Hemedani’nin halifelerinden Abdilhalik Guedtvani Hécegin tari-
katinin kurucusu olarak kabul edilir. Hemedéani’nin bir diger halifesi sayilan
Ahmed Yesevi ise Yeseviyye'nin kurucusudur. Dolayisiyla Hacegan ve Yese-
viyye birbirinden farkli iki tarikattir. Ote yandan Ahmed Yesevi'nin babast
Ibrahim At2nin da bir seyh oldugu ve onun Yesideki halifesi Misa Hoca'nin
Aige Hostac isimli kizini Ahmed Yesevi ile evlendirdigi seklindeki rivayetler
dikkate alinirsa, Yesevi'nin bu akraba ¢evresinden de 6nemli derecede tasav-
vufl egitim almug olabilecegi anlagilir. Ahmed Yesevi'nin atalarindan Ishak
Bab'in, Ishak Tiirk ile ayn1 kisi oldugu ve bu ailenin Miibeyyidiyye mezhebine
mensup bulundugu iddias: ise hentiz kanitlanabilmis degildir.

Ahmed Yesevi'nin en meshur halifeleri Mansar Ata, Said Ata, Safi Mu-
hammed Danismend ve Hakim Atadir. Bunlardan Manstr Ata, Arslan
Bab'in oglu idi. Manstr Ata’nin oglu Abdilmelik Hoca, torunu Tac Hoca
ve torununun oglu Zengi Ata da Yesevi seyhi idiler. Yesevi'nin ikinci halifesi
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Said Ata hakkinda yeterli bilgi yoktur. Ugiincii halifesi Safi Muhammed
Danismend, Otrir sehri civarinda halk: irgad ile mesgul olmus, seyhi Ahmed
Yesevi’nin ve diger baz: stfilerin tasavvufi gorislerini Mir'atil-kulib isimli
Tirkge eserinde toplamistir. Safi Muhammed Danismend’in halifesi Stizik
Ata veya Stikstik Ata diye anilan Seyh Mustafadir. Seyh Mustafa'nin halifesi
Ibrahim Ata, Ibrahim Ata'nin oglu da Ismail Atadir. Ismail Ata babast 61-
diirtldiigiinde on yasinda oldugu i¢in zahiri ve tasavvufi egitimine Harezm,
Buhara ve Semerkand'da devam etmis, sonra Hocend'deki Seyh Maslahat
Hocendiden tasavvuf yolunda icazet alarak kendi memleketi Kazigurt’ta
irsdda baglamugtir. Oglu ve halifesi Hoca Ishak, XIV. yiizyilin ortalarinda
kaleme aldig1 Hadikatiil-arifin isimli Tirkee eserinde Ismail Atanin ve diger
baz: stfilerin tasavvufl goriislerine yer vermistir. Yeseviyye'nin bu kolunda ad:
gecen Siikstik Ata'nin Taraz'da idarecilik de yapan Melikii'z-zithhad lakap-
It bir zata hilafet verdigi, bu silsilenin sirastyla Ebu'n-Nar Siileyman Agik
b. Daviid, Cemaleddin Muhammed Kasgari ve Ibrahim b. Omer el-Alevi
ez-Zebidi yoluyla devam ederek 6nce Yemende sonra Kuzey Afrikada bagka
tarikatlarla birlestigi ve zamanla Sentsiyye i¢inde eridigi anlagilmaktadr.

Ahmed Yesevi'nin dordinci ve en meshur halifesi Hakim Atadir (6.
582/1186). Asil ad: Stleyman Bakirgani olan bu zit tasavvufi egitimini ta-
mamladiktan sonra Yesiden ayrilip Harezm bolgesine gitmis ve orada halka
irsad ile mesgul olmusgtur. Hocas1 Ahmed Yesevi gibi hikmet tarzinda Turkge
siirler soyleyen Hakim Ata’'nin baz: siirleri Bakirgan Kitab: isimli mecmua
icinde giiniimiize ulagmustir. Abir Zaman Kitabi, Hazret-i Meryem Kitabi ve
Mi‘rdcname gibi bagka manzum eserleri de olan Hakim Ata'nin hayat: ve
menkibeleri, yazar1 belli olmayan Tirk¢e ve mensur Hakim Ata Kitab/nda
toplanmugtir.

Hakim Ata'nin en 6nemli halifesi Zengi Atadir (6. 656/1258). Tagkent’te
yagayan Zengi Atanin ¢obanlik yaparak gecimini sagladigi ve seyhi Hakim
Ata’nin vefatindan sonra dul kalan hanimi Anber Ana ile evlendigi nakledilir.
Zengi Atanin meghur dort halifesi Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata
ve Bedr Atadir. Maveratinnehrde ilim tahsiliyle mesgul olan bu dért geng
tasavvuf yoluna yénelmeyi arzu edip Zengi Ata’nin yanina gelmis ve bir siire
egitimden sonra hilafet almiglardir. Bunlardan Seyyid Ata Harezm bolgesin-
de yagamig ve Hacegin seyhlerinden Ali Ramiteni ile goriismustiir. Resehdra
gore yukarida adi gecen Ismail Ata, hilafetini Seyyid Atadan almustir. Zengi
Atanin tavsiyesi ile iki halifesi Seyyid Ata ve Sadr Atanin Dest-i Kipcak'taki
SarayciKa gittigi, orada bulunan Altinorda hitkiimdar: Ozbek Han'1 Islami-
yet'e davet ettigi ve Sadr Ata'nin gosterdigi keramet neticesinde Ozbek Han
ile birlikte 70.000 kisinin Misliman oldugu nakledilir.
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Sadr Atadan sonra sirastyla Elemin Baba (bazi kaynaklarda Eymen veya
Almin), Seyh Ali Seyh ve Mevdad Seyh halki irgdda devam etmiglerdir.
Mevdid Seyh'ten sonra Yeseviyye silsilesi iki kola ayrilarak devam eder: Bun-
lardan birisi Kemal Seyh Tkani, digeri Hadim Seyh ile baslamaktadir. Kemal
Seyh’ten sonra silsilenin bu kolu sdyle devam eder: Seyh Alidbadi (Seyyid
Ahmed), Semseddin Odendi, Abdal Seyh (Seyh Uveys), Seyh Abdiilvasi*
ve Seyh Abdilmiheymin. Bu son zatin XVI. yiizyilda Taskent’te yasadig:
bilinmektedir. Bu silsiledeki Semseddin Ozgendi “Sems-i Asi” mahlastyla
hikmet tarzinda siirler séylemistir.

Hadim Seyh ile baglayan diger Yesevi kolu da kendi iginde ikiye ayrilarak
devam etmistir: Birinci kol Hadim Seyh’in halifelerinden Seyh Cemaleddin
Kaggari Buhari, Stileyman Gaznevi, Seyyid Manstr Belhi (6. 965/1557) ile
devam ederek Osmanli déneminde Istanbul’u ziyaret eden Naksibendi ve
Yesevi seyhi Ahmed b. Mahmiid Hazini'ye ulagir. Hazini’nin eserleri sun-
lardir: Cevdhirw'l-ebrar min emvici’l-bibir, Menba'u'l-ebhar fi riyizi'l-ebrir,
Huccetii'l-ebrar, Teselliyu'l-kulib, Cimi‘u’l-miirsidin ve Divan. Bu koldaki
Cemaleddin Kéasgari Buhariden sonra bagka bir alt kol Seyh Hudaydad
Buhari Gaziregi (6. 939/1532), Mevlana Veli Ktih-i Zeri, Kasim Seyh Azizin
Kerminegi (6. 986/1578-79) ve Pirim Seyh yoluyla devam ederek Alim Seyh
lakaph Muhammed Alim Siddiki’ye (6. 1043/1633) ulagir. Bu son zat, 1033’te
(1624) tamamladify Lemehit min nefehiti’l-kuds isimli Farsca eserinde Ah-
med Yeseviden baglayarak kendi dénemine kadar yagamis olan bir¢ok Yesevi
seyhi hakkinda mithim bilgiler vermistir. Alim Seyh’in halifesi olan Mevlana
Osman’a intisap ederek hilafet almig bulunan Buharali Mevland Muhammedi
Imla (6.1162/1749) Yeseviligin yan: sira Naksibendiyye'den de icazetli idi.

Alim Seyh'in halifelerinden Muhammed Serif Buhari (6. 1109/1697)
Farsca olarak kaleme aldig1 Huccetii'z-zdikirin Ii reddi’ l-miinkirin isimli ese-
rinde hem cehri zikrin mesr oldugunu ispatlamak icin deliller getirmis,
hem de 6nceki Yesevi seyhleri hakkinda bilgiler vermistir. Bu zat Yeseviligin
yani sira Naksibendilik'ten de icazetli idi. Hikmet tarzinda Tirkge siirler
yazan Kul Serif’in de bu zat oldugu tahmin edilmektedir. Kendisinden sonra
silsile sirasiyla Fethullah Azizan ve Litfullah Azizén ile devam edip Seyh
Hudaydad b. Tag Muhammed Buhéri’ye (1216/1801) ulagir. Tasavvufa dair
bircok eser kaleme alan Seyh Hudéaydad'in Bustaniil-mubibbin isimli Turkge
eseri Yeseviyye tarikatinin 4dabi hakkinda mithim bilgiler iceren ve cehri zikri
savunan bir kaynaktir. Onun halifesi Omer Tsan Yesevilikle birlikte Naksi-
bendiligin Miiceddidiyye koluna da bagliydi. XIX. yiizyilin baglarina kadar izi
surtlebilen ve zayiflamis ya da Naksibendiligin i¢inde erimeye baslamis olsa
da silsilesi bilinen Yesevilik, bu tarihten sonra yazili kaynaklarda izlenemez
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olmus, XIX. yiizyilin sonlarinda Ruslar'in Orta Asyada hakimiyet kurmasinin
ardindan da gozden kaybolmustur.

Yukarida adi gecen Yesevi seyhlerinin disinda, kaynaklarda hayati ya da
silsilesi hakkinda yeterli bilgi bulunmayan bagka Yeseviyye mensuplar: da
vardir. Ahmed Yesevi'nin halifelerinden Baba Magin ve Yashg Yunus Ata,
Ismail At2’nin miiridi Otlug Yunus Ata, Bahieddin Naksibend’in kendile-
riyle goristigi Kusem Seyh, Halil Ata ve Pehlivan Ata, Emir Kiilal'in oglu
ile gorisen Kok Ata, Turkistanli Tonguz Seyh, sadece Tirkge konustugu
i¢in Turket Ata diye anilan Tagkentli bir Yesevi seyhi bunlardan bazilaridir.
Yasayan bir seyhten tasavvufi egitim almayip rityasinda Ahmed Yeseviden
ya da sonraki Yesevi seyhlerinden Uveysi yolla hilafet aldigini syleyen ki-
siler de olmugtur. XV. ylizyilda Sehrisebz yakinlarinda yagayan ve Hazret
Besir diye anilan Seyyid Ahmed Begiri (6. 868/1463) ile X V1. ytzyilda Dogu
Tirkistanda yasayan ve Yarkend'de vefat eden Muhammed Serif Buzurgvir
(6.963/1556) bunlardandir. Seyyid Ahmed Besiri’nin hayat: ve menkibeleri
Nasir b. Kasim Turkistani’nin Hest Hadika veya Hadéaiku'l-cinin adiyla anilan
Farsca eserinde toplanmigtir. Muhammed Serif Buzurgvar'in menkibeleri ise
Muhammed Siddik Zelili'nin Tirk¢e ve manzum olan 7ezkire-i Mubam-
med Serif Buzugvar isimli eseri ile ayn1 ismi tasiyan ancak yazari bilinmeyen
mensar Tirkge bir eserde bir araya getirilmistir.

Bazi kaynaklarda Tatar ve Bulgar bolgelerinde yasayan Biras b. Abrag Safi,
Ufa yakinlarinda kabri olan Hiiseyin Beg, Azerbaycan’in Niyazabad sehrinde
tirbesi olan Avsar Baba ve Turkmenistan'da yagamis olan Gozli Ata gibi
sahuslarin Yesevi seyhi ya da dervisi oldugu iddia edilmistir. XV. yiizyilin son-
larinda kaleme alindig1 tahmin edilen Vildyernimede Anadolu safilerinden
Hac1 Bektég-1 Veli dogrudan veya dolayli olarak Ahmed Yesevi'nin halifesi
olarak gosterilmis ise de, bu eserden daha 6nce XIV. ytzyilda yazilan Ef-
laki’nin Mendkibiil-arifin’inde ve XV. yiizyilda kaleme alinan Asikpasazade
Taribinde Hac1 Bektag-1 Veli'nin Vefaiyye tarikati seyhi Baba Rastl lakapls
Baba Ilyas-1 Horasani'nin halifesi oldugu agik¢a belirtilmigtir. Ayrica XVIL.
yizyilda kaleme alinan Ev/iya Celebi Seyihatnimesinde Yesevi dervisi olarak
takdim edilen Geyikli Baba ve Emirci Sultan’in (Emir-i Cin Osman) daha
eski ve gtivenilir kaynaklar olan Elvan Celebi'nin Mendkibi'l-kudsiyye'si ile
Asikpasazade Tirih'inde Vefaiyye seyhi Baba Ilyas'in 6nde gelen halifele-
rinden oldugu ifade edilmektedir. Geg¢ déneme ait ve giivenilirligi tartigmali
olan Vilayetndme ve Seyihatnime gibi bazi kaynaklarda Anadolu'daki bir kisim
Vefaiyye mensuplarinin Yeseviyye tarikatindan gibi gosterilmesi, XIII. yiizyil-
da Vefaiyye seyhlerinden Baba Ilyas-1 Horasani’nin Anadolu Selguklu Devleti
aleyhine baglattig1 isyanin olusturdugu toplumsal psikoloji ile dogrudan iligkili
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olmalidir. Babailer isyan: ad: verilen bu hareket devlet tarafindan kanli bir
sekilde bastirildiktan sonra Vefaiyye tarikatina mensup, 6zellikle de Babailer
ile iliskisi bulunan birgok stf, isyan tdhmetinden uzak kalmak i¢in tarikatinin
adin1 gizlemis ya da Ahmed Yesevi yolundan geldigini 6ne stirmiis olmalidir.
Sonraki asirlarda bu soylentiler Viliyetnime ve Seyihatnime gibi kitaplara da
gecmistir. Bu sebeple giivenilir kaynaklar ve orijinal silsilenimeler bulunma-
dig1 stiirece Anadolu ve Balkanlarda Yesevi varligindan s6z etmek oldukca
zordur. XIX. ylizyilin sonlarinda Orta Asya'nin Fergana vadisinde ve Kirgiz
bélgelerinde goriilen Lagiler ile Sach Iganlar'in da Yesevilikle baglantist ispat
edilememistir. Bunlar Orta Asya Kalenderilerinin son kalintilar: olmalidir.

Yeseviler Orta Asyanin diger tarikatlariyla bazen dostane iligkiler i¢inde
olmus, bazen de kargilikli rekdbet ve muhélefete girigmislerdir. Orta Asyada
yaygin ve etkin olan Naksibendilerden bazilar1 Yeseviyye mensuplarini cehri
zikir, seyhligin babadan ogula ge¢mesi, tekke ve merasimlere fazla 6nem ver-
meleri gibi konularda elegtirmislerdir. Yeseviler de cehri zikrin ciz oldugunu
ispatlamak maksadiyla birgok eser kaleme almiglardir. Ancak Naksibendiy-
ye’nin Kasaniyye kolunda cehri zikir, sema ve halvet gibi uygulamalara sem-
pati ile bakildig: i¢in bu kola mensup olanlar Yesevilerle genelde iyi iligki icin-
de olmuglardir. XVI. yiizyildan itibaren baz:i Yeseviyye mensuplarinin kendi
tarikatlarinin yani sira Naksibendilige de intisap etmeye bagladiklar: goriilir.
Yesevi seyhi Hazini (6. 1002/1593-94’ten sonra), Naksibendiyye'nin Késa-
niyye kolundan Hace Sa'd Caybari’nin halifesi Molla Eminden Naksibendi
icazeti almigtir. XVII. yiizyilin baslarinda yasayan Yesevi seyhi Tokum Seyh
Hiveki 400 muridi ile birlikte bir Naksibendi seyhine intisap etmistir. Orta
Asyadan Hindistan'a go¢ eden Cemaleddin Hace Divane Seyyid Atai (6.
1016/1607-8) de Yesevilikle birlikte Naksibendiyye, Kiibreviyye ve Askiyye
tarikatlarina bagli idi. Onun menkibelerini Ridvéan lakapli oglu Muhammed
Kéasim Mendkibwl-ahyir veya Makamat-1 Seyyid Atii adiyla bilinen Farsca
eserinde derlemigtir.

Devlet yoneticileriyle miinasebetler konusunda Yeseviler Maveraiinne-
hirde her zaman Naksibendiler’in gerisinde kalmiglardir. Seybaniler’in ilk
déneminde bu durum Yeseviler lehine degisecek gibi olmussa da, Seybani
Han'in 6nceleri intisap ettigi Yesevi seyhi Cemaleddin Késgari Buhariyi
Buharadan Herat’a siirglin etmesi neticesinde durum yine Naksibendiler'in
lehine degismistir. XVIII. ylizyilda baz: Mangit hanlarinin Naksibendiligin
Miicedidiyye koluna bagli olmas: ve cehri zikri yasaklamalari, zaten giictini
yitirmis olan Yeseviler'i daha da soniik hale getirmistir.

Adab ve Erkan: Yesevilik'te tasavvufl egitim intisapla baslar. Hadikatiil-a-
rifinde anlatildigina gore, intisap merasimi soyle yapilirdi: Seyh, miirid olmak
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niyetiyle gelen kisinin elini tutar, tevbe etmesini ve Allah’a yonelmesini tav-
siye ederek su tevbe virdini ti¢ kez okur: “Estagfirullahe’llezi 14 ilahe illa Ha
el-Hayye'l-KayyGm ve eselihi’t-tevbe”. Sonra eline bir makas alir ve: “Ya
eyyihe’llezine Amena t(ba ilallahi tevbeten nasiha” (et-Tahrim, 66/8) ayetini
okur. Ardindan miridin sagindan, dnce sag, sonra sol, sonra da orta taraftan
iki tiger adet kil keser. Bunun pesinden miiride nafile namaz kilmayz, sirekli
zikretmeyi, seyhinden izinsiz is yapmamayn tavsiye eder (Hoca Ishak, vr. 91b).

Yesevilik'te toplu ve sesli olarak icra edilen zikre, zikr-i erre ad1 verilir.
Zikr-i erre, Farscada testere zikri demektir. Zikrin ilerleyen agamalarinda
kelimeler kaybolup sidece bogazdan testere sesini andiran bir hirilt: ¢iktig1
i¢in bu sekilde isimlendirilmigtir. XVI. ylizyilda Semerkand civirinda yasayan
Ahmed Kisani'ye gore, Hoca Ahmed Yesevi 6nceleri hafi (sessiz) zikirle
meggul oluyordu. Ancak Tiirkistan bolgesine gidince o bolge insanlarini bu
zikirle yola getiremeyecegini anlamis ve zikr-i erre adindaki sesli ve tesirli
zikri baglatmigtir.

XVII. ytuzyil Yesevi seyhlerinden Buharali Muhammed Serif Hiiseyni (6.
1109/1697) Yesevi dervislerinin bazen “Allah”, bazen “Hay”, bazen de ikisiyle
birlikte “Hay, Allah” diye zikrettiklerini, zikir esnasinda sevkin artmas: tizeri-
ne nefes alip verirken zikreden kisilerin girtlagindan testere sesine benzer bir
sesin ¢iktigini, sanki nefs-i emmarenin bagina testere koyup onun arzularini
kesiyorlarmig gibi bir duygu olustugunu, dervislerin bazi zamanlarda ise “Ha”
zikri ile mesgl olduklarini ifide etmigtir.

Miaellifi bilinmeyen ve Risdle-i Zikr-i Hazret-i Sultiniil-arifin ismiyle
anilan Cagatay Tiirkgesi'yle yazilmis bir eserde ise Yeseviler'in zikrinin alti
tiirinden bahsedilir: 1. Tsm-i zat zikri: “Allah” diye zikretmektir. Bu zikir,
“Allah Ha, Allah Ha, Ya Ha, Allah Ha” seklinde de icra edilir. 2. Ism-i sifat
zikri: “Hay ah, Hay ah” diye zikretmektir. Bu zikir 6gle namazindan sonra
ayakta (kiyami) icré edilir, “Hay” ve “4h” derken beg parmak yumulur. 3. Dase-
re zikri: “Hay, ah, Allah, Hay, H2” ve “Hay, Hayyen, Ha Allah; Hay, Hayyen,
Hu Allah” diye zikretmektir. 4. Zikr-i Ha: “Ha, Ha, Ha Allah; Ha, Ha, Ha
Allah” diye zikretmektir. 5. Zikr-i ¢aykun: Zikir vaktinde ritim, dhenk ve
musikinin bir arada ve uyum i¢inde devam etmesi i¢in zakirin elinde ¢ingirak
gibi bir aleti hareket ettirmesi, ¢cak ¢ak diye ses ¢ikarmasidir. “Ha (¢ak), Ha
(cak)” diyerek zikredilir. 6. Cehar darb: “Hay, ah ah ah, Hay, Ha; Hay, 4h ah,
ah, Hay, Ha” diye zikretmektir. Bu alt1 zikir ustliine ek olarak bir de “zikr-i
kebuter” (givercin zikri) vardir ki “Ha, HA” diye icra edilir.

1873’te Orta Asyada seyahat ederek o bolgenin kiltiirel hayat: hakkinda
6nemli bilgiler derleyen Eugene Schuyler Taskent'te Isan Sahib Hoca Mes-

cidi'nde izledigi bir Yesevi zikrini 6zetle s6yle anlatir: “Persembe aksami bu
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mescide gittik. Geng yash otuz kadar erkek diz tstii ve kibleye dogru otur-
mus, yiiksek sesle ve viicutlarini hizlica hareket ettirerek dua okuyorlardi.
Onlarin etrafinda bir halka vard:. Gece sicak ve ayin siddetli oldugu igin zikre
katilanlarin ¢ogu ciibbe ve sariklarini ¢ikarmiglard:. Su cimleleri okuyorlardi:
“Hasbi Rabbi cellallah, ma fi kalbi gayrullah, ntr Muhammed sallallah, 14 ila-
he illallah”. Bu esnada bas sol omuza ve kalbe dogru hizla hareket ettiriliyor,
ardindan sag omuza ve oradan da tekrar kalbe dogru hareket ettiriliyordu.
Bu hareketler yiizlerce defa tekrarlanyor ve zikir, bagkan olan Isan'in (seyhin)
istegine gore genellikle bir ya da iki saat siiriyordu. Baslangicta hareketler
yavas idi, zamanla hizland. I¢lerinden birisi yavaslarsa, zikrin temposunu
ayarlamakla gorevli olan Isan onun bagina vuruyor ya da onu halkanin digi-
na itip baska birisini daireye ¢agiriyordu. Zikre katilanlar o kadar 1sind1 ve
terledi ki, zaman zaman birka¢ dakika dinlenmek zorunda kaldilar. Onlar
dinlenirken yerleri hemen bagkalar: tarafindan dolduruldu. Sesleri kisilincaya
kadar farkli zikirleri okudular, sonra “Hay, Hay, Allah Hay” zikrine basladi-
lar. Onceleri viicutlarini yere dogru yavasca egiyorlardi, sonra ritim hizland,
hepsi ayaga kalktilar. Tempo artiyordu. Her biri elini yanindaki arkadaginin
omzuna koymustu. Merkezi bir olan birka¢ halka olugsmustu. Mescidin bir
kosesinden digerine topluca hareket ediyorlar ve daima “Hay, Allah Hay” diye
zikrediyorlardi. Bazen zikir “Ha Allah” sekline dénistiiyor, zakirler beden-
lerini 6ne ve arkaya egiyorlardi. Sonunda zékirlerin ¢ogu halkanin ortasina
geldi ve ¢ilginca bir raks bagladi. Bazen etraflarindaki halkadan birilerini de
iceri cekiyorlardi. Fizik giicleri titkenince halkanin igine oturdular, Isan dua
okurken onlar murédkabe ve tefekkiire daldilar. Hafiz’in Divén’indan bazi
beyitler okunduktan sonra zikir tekrar sesli ve hareketli olarak devam etti.
Zikir bu sekilde sabaha kadar stirer. Namazlarda oldugu gibi zikirde dizenli
hareket kurallari yoktur. Her sey Isan tarafindan diizenlenir. Bir siire sonra
mescidden ayrildik ve bag Isan'in yanina gétiiriildiik. O, zikir meclisine bag-
kanlik yapamayacak kadar hasta idi ama bize biraz ¢ay ve meyve ikram etti”
(Schuyler, I, 158-161).

Yesevilik'te tasavvufi egitimin 6nemli unsurlarindan biri de halvettir. Yese-
viyye tarikatinda halvetin geleneksel bir 4dab ve merasimi vardir. Hazini'nin
Cevihiru'l-ebrarda verdigi bilgiye gore, genel teamiilden farkli olarak Yese-
viyyede halvet gurup hélinde yapilir. Halvete girecek olan miridler, miirsidin
muvafakatiyla birgiin 6nceden orug tutmaya baglarlar. Halvetten bir giin 6nce
sabah namazindan sonra miridler zikir ve tekbirlerini ¢ogaltirlar. Ayni giin
ikindi namazindan sonra halvethanenin kaps, baca, tim delikleri kapatilir ve
miuridler giines batincaya dek tevbe ve zikirle mesgal olurlar. Aksam nama-
zindan sonra iftar i¢in sicak su getirilir, miridler bununla orucunu agar ve
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bundan sonra su verilmez. Ardindan kara daridan halvet ¢orbasi verilir. Tim
halvet ehli bu ¢orbayi ictikten sonra harareti teskin icin kiigtik bir karpuz ya
da ayran verilebilir. Yemekten sonra Kur’an-1 Kerimden bir stre, ya da birkag
ayet okunur. Ayakta saf tutup ti¢ kere tekbir getirilir, sonra oturulup gece ya-
risina kadar zikrullah ile meggtl olunur. Bu esnada “hikmet” ad1 verilen ilahi-
ler okunur. Ardindan baglar tras edilir ve halvethanenin dort yoniine dogru
tekbir getirilir. Bundan sonra mum soniinceye kadar zikirle mesgal olunur.
Ardindan birkag saat istirahat edilir ve goriilen riiyalar seyhe tabir ettirilir.

Halvet, gece glindiiz bu sekilde kirk giin devam eder. Kirk giiniin sonunda
mutfak gorevlileri digerlerinden daha 6nce halvethineden ¢ikar ve kurban
keserler. Bu kurbanlarin kanlarini ve kemiklerini gémerek saklamak adettir.
Kesilen kurbanlarin bogazlari kebap yapilarak soguk su veya ayranla halvet
ehline verilir. O gece stfiler evlerinde istirahat eder ve ertesi giin sabah na-
mazinda dua ve zikirlerle halvetin tam olarak bittigi ilan edilmis olur.

Bustanii’l-muhbibbin'de halvet konusunda su bilgiler verilir: Halvete giren
sufilerin dort 6nemli vazifesi ve virdi vardir: Birincisi duhi namazindan son-
ra iki rekat keffaret niyetiyle namaz kilmak ve her rekatta Fatihadan sonra
Kevser Stiresi’ni okumaktir. Tkincisi, dért rekat tesbih namazi kilmak ve ar-
dindan ne dilegi varsa onu Allah’tan isteyip dué etmektir. Ugiinciisii, her giin
Kur’andan 100 ayet okumaktir. Dérdiincisi ise zikir ile mesgal olmaktir.
Bu zikri icrd edecek olan kisi eger gonlii canlanmis ise hafi yani sessiz, gonli
canlanmamus ise cehri yani yiiksek sesle zikre devim eder (Seyh Hudaydad,
5. 222-224).

Ahmed Yesevi'nin muridi Safi Muhammed Danismend’in Mir'atil-kuliib
isimli eserinde Yeseviden naklettigi “4hir zamanda sahte seyhlerin ortaya ¢1-
kacagi ve bunlarin Ehl-i Siinnet’i sevmeyecedi” seklindeki rivayetler ile Hoca
Ishalk'in Hadikatiil-arifin’inde Imam Ebt Manstir Matiiridi'ye atif yapilmas
ve Yesevi kaynaklarinda cehri zikri miidafaa icin siirekli Hanefi fikih kitap-
larina referans yapilmis olmasi, Yeseviyye mensuplarinin diger Orta Asya

Tiirkleri gibi Matiiridi ve Hanefi oldugunu géstermektedir.
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AHMED YESEVIi'NiN BEKTASILIK,
ALEVILiK UZERINDEKI ETKILERIi VE
OSMANLI DiNi HAYATINDAKI iZLERI

EYUP BAS'

Sunus

Osmanli dénemi dini hayatinda tasavvuf ve tarikatlarin ¢ok 6énemli bir
yeri olmus, etki alanlari zaman zaman siyasi ve askeri sahalara bile taga-
bilmistir. Ozellikle bagta bazi padisahlar olmak tizere tarikatlara mensup
kimi Osmanli yoneticilerinin s6z konusu etkide paylar1 biiyiik olmustur. Bu
itibarla tasavvufun Osmanli devletinin kurulusundan itibaren dini hayatta
hangi sart, zemin ve karakterde yer edindigi dikkat ¢eken bir husustur. S6z
konusu durumu anlayabilmek ise kanaatimizce bir taraftan da konunun Orta
Asya Tiirk-Islam tarihindeki kéklerine ulagmakla miimkiindir. Bu ugurda
gosterilen ¢abanin daha ilk merhalesinde ise kargimiza “Pir-i Turkistan” ola-
rak anilan Hoca Ahmed Yesevi (1093?-1166?) ¢ikmaktadir. Yaptigimiz 6n
aragtirmalarda Ahmed Yesevi hakkinda ¢ok sayida ¢aligma oldugunu gordik.
Ancak bunlarda Ahmed Yesevi ve Yeseviligin, Osmanli cografyasina uzanan
etkisinin Osmanli dénemi merkezli olarak yeterince izlenmedigini tespit et-
tik. Bundan hareketle de, Osmanli donemi tasavvufi hareketlilik ve kiltiirt
icerisinde degerlendirilen, ¢ok farkli ana ve bunlara bagli yan kollar tizerin-
de etkisinin oldugu varsayilan Yeseviligin Osmanl dini hayatindaki izlerini
takibe bagladik. Ancak tarihi streg icerisinde tarikatlarin karakter ve form
degistirmis olmalarinin konunun berrak bir sekilde takibini giiclestirdigini
fark ettik. Ozellikle Orta Asyadan Anadolu’ya dogru gerceklesen hareketlilik,

*  Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi.
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konunun Bektasilik, Alevilik agisindan da irdelenmesi sonucunu dogurdu.
Biitiin bunlardan sonra Ahmed Yesevi'nin izlerini, Osmanli dini hayatinda
cok 6nemli yerleri olan Bektasilik ve Alevilik tizerindeki etkileri nedeniyle
birlikte ele almaya karar verdik.

1. Turkistan’da Tasavvuf

Eski Iran ananelerini biinyesinde barindiran Horasan, Islamiyet’ten sonra
tasavvuf cereyaninin baglica merkezlerinden biridir. Bu yizden Maveréiin-
nehr Islamlastiktan sonra, bu cereyanin Islamiyet’in evvelce takip ettigi yol-
lardan Turkistan'a girmesi gayet dogal bir gelisme olmustur. Herat, Nisabur,
Merv hicri I1I. asirda mutasavviflarla nasil dolmaya baglamigsa, hicri IV. asir-
da Buhara ve Ferganada da seyhlere tesadif edilmeye baglanmigtir. Hatta
Ferganada Turkler kendi seyhlerine “Bab”, yani “Baba” namin1 vermiglerdir.
Horasan'a herhangi bir miinasebetle gidip gelen Tiirkler arasindan da mu-
tasavviflar yetismistir. Meshur Eba Said Ebu’l-Hayr'in ¢ok hiirmet ettigi
Muhammed Ma’stik Tasi ile Emir Ali Eba Halis Tirk idiler. Iste bu sayede,
Tirkler arasinda tasavvuf cereyani yavag yavas kuvvetlenmis, Buhara, Semer-
kant gibi biiyiik Islim merkezlerinden dervisler aracihgiyla gocebe Tiirklere
de ulagilmaya baglanmigtir.!

Emeviler devrinden itibaren Islaim propagandasinin bozkirlarda yapildig:
halde pek basari elde edilemedigi anlagilmaktadir. Islam’in fakihler tarafindan
ortaya konan sekli, Araplar da dahil gécebeler tarafindan ihtiyaglarina cevap
vermeyen bir din sayilmistir. Seyhler ile Islaim tasavvufunun diger miimes-
silleri, mukayese kabul etmeyecek kadar buyiik tesir meydana getirmislerdir.?

Ancak yine goz 6ntiinde bulundurulmas: gereken bir husus var ki, Islam
Tiirk tarikatlarinin dogusunda Tiirklerin Islam olmazdan énce tagidiklar: dini
dustincelerin tesirli olacag: ve Turk tasavvufunda izler birakacagi ne kadar
tabii ise, aslinda bir iktidar miicadelesi konusu iken, Iran sahasinda Islami
cilaya birtinmiis Zerdistliik, Mani ve Mazdek dinleri gibi eski inanglarla
hiiviyet birligi kazanarak, bir nevi mezhep kisvesi altinda meydana ¢ikan Siilik
cereyaninin Turk distincesinde yer etmesi de o kadar tabii idi. Ciinki bunlar
Peygamber ailesine derin bir muhabbetle bagh kalmak hususunda tasavvuf
hareketi ile birlesmis durumdaydilar. Nitekim XI. yiizyildan itibaren belirmeye
baslayan halk velileri, Tirkmen “babalari’nda da ayn1 egilim siddetle hissedi-
liyordu. Eski Tiirk Kam-ozan (halk sairi) tavirlar: ile ortaya ¢ikan bu Rafizi

U Fuad Kopriild, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Ankara 1993, 17-18.

2 V.V.Barthold, Mogo/ Istilasina Kadar Tiirkistan, haz.: Hakki Dursun Yildiz, Ankara 1990,
274.
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telakki sahipleri hicbir yadirgama uyandirmadan, Turkmenler arasinda biiytik
bir sevgi ile kargilantyor ve sayiliyordu. Hatta yalniz genis halk kitleleri degil,
birer Stinni Miisliiman olarak Islamiyet’in korunmasini da taahhiit ettiklerini
ve bu itibarla $iilik ve kollar: gibi Rafizi cereyanlara kars1 amansiz miicadele-
lerde bulunduklarini gordigimiz Turkmen hiikiimdarlar: bile $ii telakkilerle
dolu fikirlerin yayicilari olan stfilere karst hiirmetkarane davraniyorlardi. Or-
negin Tugrul Bey, Alp Arslan ve Meliksah zamanlarinin tinli stfileri, Baba
Tahir Uryan, Eba Said Ebu’l-Hayr gibi safiler ¢ok itibar goren kimselerdi.
Bir yandan halk: temsil eden bu stfiler, bir yandan da aydinlara hitap eden
biiyiik safiler iki cepheli safilik cereyaninin gelismesine yardimer olmuglardir
ki, tasavvuf hareketleri, belirtilen iki cephesi ile Anadolu’ya intikal etmistir.?
Bu hususa Yesevilik'in Anadoludaki etkileri konusunda yer verecegiz.

Esaslarin1 Hz. Eba Bekir veya Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber'e ka-
dar ulagtiran safiligin yayilmasi, tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan adeta
resmen taninmast, birgok biyiik, devlet adami ve hatta sultanlarin seyhlere
riayetleri, onlara yliksek bir manevi niifuz bahsetmistir. Sarap icmeyecek ka-
dar dini hiikiimlere bagli olan Karahanllar, Islimiyet’i hararetle savunan
ilk Selguklular, dlimlere ve seyhlere kars: biyik bir hiirmet géstermiglerdir.
Bununla beraber, Tiirk hiikiimdarlari Islam akidelerine cok bagli kaldiklarin-
dan, HanefiliK’i o kadar kuvvet ve kanaatle kabul etmiglerdi ki, esasen Tiirk
milletinin igtimai vicdanindan dogan bu temaytil, bir taraftan Islam arasin-
daki ayriligin ve Rafizilik ile Mutezile’nin yayginlagmasina engel olmus, diger
taraftan yine bunun tabii neticesi olarak Tiirk ¢evrelerinde gelisen tasavvufi
fikirlerde ser’i esaslara derin ve samimi bir uyma gorilmustir.*

F. Koprili'ntin kanaatine gore, Ahmed Yesevi bolgesinde etkili olmaya
basladig1 zaman, Tiirk dlemi uzun bir zamandan beri (H. IV. asirdan) tasavvuf
fikirlerine aligmig, mutasavviflarin menkibe ve kerametleri yalniz sehirlerde
degil, gogebe Tiirkler arasinda bile az gok yayilmustir. Ilahiler, siirler okuyan,
Allah rizas1 i¢in halka bir¢ok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve saadet yol-
larini gosteren dervigleri, Turkler eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara
benzeterek hararetle kabul etmisler, dediklerine inanmiglardir. Bu suretle eski
ozanlarin yerini, “ata” veya “bab” unvanli birtakim dervisler almistir. Hz. Pey-
gamber’in sahabelerinden olarak gosterilen Arslan Bab ile, menkibeye gore
Islam dinini anlamak maksadiyla Tiirkistan'dan Cezireti'l-Arab’a gelmis ve
Hz. Ebu Bekir ile goriiserek Islamiyet’i kabul etmis olan ozanlar piri meshur

3 ibrahim Kafesoglu, Seleuklu Tarihi, Istanbul 1992, 108.

4 Képriilii,‘ Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 18-19; Ibrahim Kafesoglu, Tuirk Milli
Kuiltiirii, Istanbul 1996, 362-363.
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Korkut Ata, Coban Ata, iste bunlardan kalmig birer hatirayr yagatmiglardir.
Ahmed Yesevi'nin zuhuru zamaninda gogebe Tiirkler arasinda, basit (kolay
anlagilir) Tiirkge ile halka hitap ederek Islam akidelerini ve ananelerini onlar
arasinda yaymaya ¢alisan derviglerin bulundugu bilinen bir gercektir. Ah-
med Yesevi'nin, kendisinden 6nce gelen derviglere daha iistiin, daha kuvvetli
bir sahsiyeti oldugunu kabul etmemek miimkiin degildir, ancak kendisinden
once gelen nesiller onun basarisina zemin hazirlamiglardir denilebilir.®

2. Ahmed Yesevi’nin Biyografisi

Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyetine dair vesikalar azdir. Mevcut olanlar
da menkibelerle karigmis haldedir. Bunlardan saglam bir neticeye varmak
oldukea zor, hatta bazi hususlarda imkansizdir. Buna ragmen “hikmet”le-
rinden, onunla ilgili tarihi kaynaklardan, menakibnimelerden elde edilecek
bilgiler ve ¢ikarilacak sonuglar, menkibevi de olsa, hayati, sahsiyeti, eseri ve
tesiri hakkinda bir fikir vermektedir.

Ahmed Yesevi hakkinda yapilan en kapsamli ¢aligma Fuat Koprili'nin
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eseridir. Bu eserin ilk boliimiinde
Ahmed Yesevi'nin menkibevi ve tarihi hayati ayr1 ayr1 ele alinarak ayrintili
bir sekilde ortaya konmugtur. Esere gore Ahmed Yesevi, Turkistandaki Cim-
kent sehrinin dogusunda Sayram kasabasinda dogdu. 1spic€1b (Isficab) veya
Aksgehir adiyla da anilan Sayram kasabasi eskiden beri 6nemli bir yerlesme
merkeziydi.®

Ahmed Yesevi'nin dogum tarihi (1093?) kesin olarak bilinmemektedir.
Ancak Hice Ytsuf el-Hemedani'ye (6.1140-41) intisab: ve onun halifele-
rinden olugu dikkate alinirsa XI. ytizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigini
soylemek miimkiindiir.” Sayram’in taninmig sahsiyetlerinden olan babast,
kerametleri ve menkibeleri ile taninan ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul
edilen Seyh Ibrahim adli zattir. Annesi ise Seyh Ibrahim’in halifelerinden
Mausa Seyh'in kizi Ayse Hatun'dur. Seyh Ibrahim’in Gevher Sehnaz adl
kizindan sonra ikinci ¢ocugu olarak dinyaya gelen Ahmed Yesevi, annesini
ve babasini kaybettikten sonra Gevher Sehnaz ile bilinemeyen bir sebeple
Yesi sehrine gitmisler ve yerlesmislerdir.® Gerek Yesevi lakabini almasi, ge-

5 Koprild, Tiirk Edebiyatinda ye/3 Mutasavviflar, 19-20.

6 Kf)pri.ilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 61-62; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”,
DIA, Istanbul

1989, 11, 159; Enver Korukeu, “Sayram ve Yeri”, Milletleraras: Hoca Ahmed Yesevi Sem-
pozyumu Bildirisi, Kayseri 1993, 250.

7 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DI4, 11, 160.
8 Koprilt, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, 62-63; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”,
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rekse Arslan Baba'nin onunla Yeside bulusmas: hakkindaki anane bu bilgiyi
dogrulamaktadir. Yesi -bugtlinkii adiyla Tirkistan sehridir. Kiz kardest ile bu
sehre gelip yerlesen Hoca Ahmed, burada Arslan Baba namindaki taninmig
Tiirk seyhinin tevecciih ve iltifatina, hayir ve duasina mazhar olmugtur. Fakat,
Arslan Baba, Ahmed Yesevi hentiz kiigiikken 61diigi i¢in, onun sahsiyeti tize-
rinde kuvvetli bir tesir yaptig1 hakkindaki anane tarihi bakimdan belirsizlik
arz etmektedir.” Clinkii menkibeye biirinmiis Ahmed Yesevi ile Arslan Baba
iligkisinin tarihi gergekliklerini ayirt etmek oldukga giictiir. Zira menkibelerde
anlatilan olaylarin bir¢ogu, olaganistiliiklerle karigmus, tabii olmayan veya
akla uygun digmeyen hadiseler haline doniigmiis bulunmaktadir.

Fuad Koprili Arslan Baba'nin, Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyeti tize-
rinde kuvvetli bir tesir yaptig1 hakkindaki ananeyi tarihi bakimdan dogru
bulmazken' Mehmet Seker bu gorise katilmamakta, hikmetlerden Ahmed
Yesevi'nin Arslan Babadan sadece etkilenmekle kalmayip, ondan ilk 6greni-
mine bagladiginin anlagildigini ifade etmektedir.!

Ahmed Yesevi, Arslan Baba’nin vefatindan bir miiddet sonra zamanin
6nemli Islam merkezlerinden biri olan Buharaya gitmistir. Bu sehirde devrin
onde gelen 4lim ve mutasavviflarindan Seyh Yasuf el-Hemedéni’ye intisap
ederek onun irgad ve terbiyesi altina girmistir. Yasuf el-Hemedani’nin ve-
fat1 Uzerine irsad mevkiine 6nce Hace Abdullah-1 Berki (6.1160-61), onun
vefatiyla Hace Hasan-1 Endeki ge¢mistir. 1160 yilinda Endeki’nin de vefat:
tuzerine Ahmed Yesevi irsad postuna oturmustur. Bir miiddet sonra, vaktiyle
seyhi Yusuf el-Hemedani'nin vermis oldugu bir isaret izerine irsad makamim
Seyh Abdulhalik-i Gucdiivani'ye birakarak Yesi'ye donmis ve vefatina kadar
(1166?) burada irsada devam etmistir.'?

DIA, 11, 160.
° Kopruld, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, 63-64.
10 Koprilt, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar, 64.

Seker ayrica bu zatin, hi¢cbir zaman olaganisti gii¢lerle donanmis ve uzun émir siirmis
bir kisi olmadigini da belirtmektedir. Bu durumda, Ahmed Yesevi'nin hayatindaki Arslan
Baba'nin, muhtemelen o bélgede yerlesmis sahabe neslinden olan, bilgin, safi tarikini
benimsemis bir ulu kisi oldugu hitkmine varmaktadir. Hikmetlerde s6z konusu olan
Arslan Baba'nin iki ayr1 sahis olabilecegi ihtimali tizerinde de duran M. Seker, bunlar-
dan birisinin, kendisine Tiirk¢e'de ismi bagka olsa bile Arslan Baba diye tevsif edilen bir
sahabe denilebilecek Arslan Baba, digerinin de gergekten sahabe neslinden gelmis olan
Ahmed Yesevi'nin ¢agdast olan Arslan Baba olabilecegini belirtmektedir. Bkz. Mehmet
Seker, “Ahmed Yesevi'nin Hayatinda Arslan Baba Meselesi”, Milletleraras: Hoca Abmed
Yesevi Sempozyumu Bildirisi, Kayseri 1993, 359-360.

12 Kopruld, Tirk Edebiyatinda 1k Mutasavoiflar, 64-72; “Ahmed Yesevi”, Islam Ansiklopedisi
(I4.), MEB yay., Istanbul 1940, I, 210; K. Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DIA, 11, 160.
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Ahmed Yesevi'nin Yeside irsada basladig: siralarda Turkistan'da, Yedisu
havalisinde kuvvetli bir Islimlagma yaninda Islam tilkelerinin her tarafina
yayilan tasavvuf hareketleri de vardi. Medreselerin yaninda kurulan tekkeler
tasavvuf cereyaninin merkezleri durumundaydilar. Yine bu yillarda Maveratin-
nehr’i kendi idaresi altinda birlegtiren Sultan Sencer vefat etmis (1157), Ha-
rizmsahlar kuvvetli bir Islam devleti haline gelmeye baslamislardir. Bu uygun
sartlar altinda Ahmed Yesevi Taskent ve Sir-1 Derya yoresinde, Seyhun'un
otesindeki bozkirlarda yagayan gogebe Tiirkler arasinda kuvvetli niifuz sahibi
olmustur. Etrafinda Islamiyete biitiin samimiyetiyle bagli olan yerli halk ziim-
resi ile yar1 gocebe koyliiler toplanmislardir. Islami ilimlere vakif olan, Arapga
ve Farsga bilen Ahmed Yesevi, gevresinde toplananlara Islam’in esaslarin, se-
riat hitktimlerini, tarikatinin 4dab ve erkinim 6gretmek gayesiyle sade bir dille
ve halk edebiyatindan alinma sekillerle hece vezninde manzumeler séylemis,
“hikmet” ad1 verilen bu manzumeler, ayrica dervisleri vasitastyla en uzak Turk
topluluklarina kadar ulagtirlmigtir. Hikmetlerin muhtevasi, Ahmed Yesevinin
hayat: hakkinda baz: bilgiler vermektedir. Ancak bunlarin tarihi hakikatlere
ne derece uygun oldugunu tespit etmek giictiir. Buna ragmen Yesevi'nin gi-
irlerinde yer alan bu bilgiler hayatina, tahsiline, stlikiine, ulagtig1 makam ve
mertebelere dair bazi agiklamalar getirmesi bakimindan oldukga degerlidir."

Ahmed Yesevi altmis U¢ yasina geldiginde gelenege uyarak tekkesinin
avlusunda miiridlerine bir ¢ilehane hazirlatmis, vefatina kadar burada ibadet
ve riyazetle mesgul olmugtur. Cilehanede ne kadar kaldig: belli degildir. Fa-
kat 6linceye kadar buradan ¢ikmadig: ve hiicrede vefat ettigi bir gercektir.
Dogum tarihi bilinmediginden kag yil yasadig1 hususunda da kesin bir sey
soylemek miimkiin degildir."* Sayram'da Imam Muhammed b. Ali neslinden
gelenlere “héce” denildigi gibi onlara bagh olanlara da ayni isim verilmistir.
Ahmed Yesevi de bu silsileye bagli oldugu i¢in Hice Ahmed Yesevi, Kul
Hace Ahmed sekillerinde de anilmigtir.”

Kerametlerinin vefatindan sonra da devam ettigi ileri siirtilen Ahmed
Yesevi, rivayete gore, kendisinden ¢ok sonra yagayan Timur’un rityasina girmis
ve ona zafer mujdesi vermistir. Timur zafere erisince, Ttirkistan ve Kirgiz boz-
kirlarinda gohreti ve niifuzu iyice yayilmis olan Ahmed Yesevi'nin kabrini zi-
yaret icin Yesevi'ye gelmis, kabrin Gstiine, devrin mimari saheserlerinden olan

5 Kopriili, “Ahmed Yesevi”, I4., 1, 211; K. Eraslan, “Ahmed Yesevi”, D14, 11, 160-161.

W Kopriilii, Zuirk Edebiyatinda [Ik Mutasavviflar, 75; K. Eraslan, “Ahmed Yesevi”, D14, 11,
160. Ahmed Yesevi, bu ¢ilehaneye girisini, inzivanin sebeplerini mutasavvifine bir lisanla
uzun uzun anlatir. Bkz. K. Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet Secmeler, Ankara 1993,
59,63, 65.

15 K. Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DI4, 11, 160.
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bir tiirbe yapilmasini emretmistir. Birkag yil icinde ingaat: tamamlanmus ve
tiirbe, camii ve dergahu ile bir killiye hélini almigtir.’® Ahmed Yesevi'nin tiir-
besi civarina gémiilmek bozkir gogebeleri igin ayr1 bir deger tagir. Bu sebeple
birgok kisi daha hayattayken tiirbe civarinda toprak satin alarak kabirlerini
hazirlarlar. Hatta kigin 6len bir kimse keceye sarilarak agaca asilir ve bahara
kadar bekletilir. Bahar gelince gotiirtilip Ahmed Yesevi'nin tiirbesi civarina
defnedilir. Bu gelenek Ahmed Yesevi'nin Orta Asya Turklagi Gzerinde ne
derece tesirli oldugunu agik¢a gostermektedir.!”

3. Ahmed Yesevi’nin Tasavvufi Kimligi ve Etki Alani

Bugiin elimizde Ahmed Yesevi tarafindan yazildig: sabit olan higbir eser
meveut degildir. Olimiinden asirlarca sonra yazilmus gesitli tasavvuf kitap-
larinda veya menakip mecmualarinda ona atfedilen bazi sozler, bazi hareket-
ler, birtakim menkibeler, Ahmed Yesevi’nin mutasavvif sahsiyeti hakkinda
bize tam ve dogru bir fikir verebilmekten ¢ok uzaktir. Esasen bu eserlerden
bir¢ogunun Orta Asyada Naksibendiyye tarikatinin kurulusundan ve XV.
asirda Osmanli Imparatorlugu memleketlerine yayihisindan sonra viicuda
geldigi distntilecek olursa, bunlarin Ahmed Yesevi'yi tamamuyla Naksibendi
goriisiine gore tasvir ettikleri kolayca anlagilir. Maveratinnehr’in biyiik Islam
merkezlerinde Siinni Iran kiltiiriiniin Tirk-Mogol paganizmine kars: bir
akstilameli mahiyetinde olan Naksibendilik, bu kiltir tesiri altindaki Tuirkleri
de kolayca nifuzu dairesine almak i¢in, Yesevilik ile baz: rabitalar tesisine
¢alismis olmalidir diyen Fuad Képriilii, Ziirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar
adli eserini yazarken, gerek Ahmed Yesevi'nin stfiyane sahsiyetini, gerekse
Yesevi tarikatinin hiviyetini tamamiyla Naksibendi tarikatinin gosterdigi
sekilde tasvir ettigini belirterek bunun yanlighigina isaret etmektedir. Aslinda
Babai, Haydari ve Bektasi ananelerinin Ahmed Yesevi hakkindaki rivayetle-
rinin tarihi hakikatlere daha yakin oldugunu ifade etmektedir.®

Bir mutasavvif olarak Ahmed Yesevi'nin 6zellikle de Yesi’ye dondikten
sonraki irsad faaliyetlerine baktigimizda, onun kendisinden 6nce bolgede
gelisme gostermis bulunan tasavvufi cereyanlar dolayisiyla misait bir ortam
bulmus oldugunu s6yleyebiliriz. Bilindigi gibi tasavvuf cereyaninin baslica
merkezlerinden biri ve belki de birincisi olan Horasan'in tasavvuf ve tarikat

16 K. Eraslan, “Ahmed Yesevi®, DI4, 11, 160; Ahmed Yesevi Killiyesi hakkinda genis bilgi
igin bkz.: Emel Esin, “Ahmed Yesevi Kiilliyesi”, DI, Istanbul 1989, 11, 162-163.

. Képriild, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavoiflar, 86; “Ahmed Yesevi”, 1.4.,1,211; K. Eraslgn,
“Ahmed Yesevi”, DIA, 11, 160; Nesimi Yazici, “Hoca Ahmed Yesevi Déneminde Tiirk-Is-
lam Kiiltiiriiniin Olusumu-Gelisimi”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 1993, C. 29, S. 4, 5.

8 Kopriili, “Ahmed Yesevi”, I4.,1,212.
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gelenekleri Maverainnehrle gegmis, X. yiizyilda Buhara, Semerkand, Fergana
ve Kaggar gibi kiltir merkezlerinde safilik akimi yayilmigti. XII. yiizyilda
ise Tiirkistanda, Kulga civarinda Yedisu havalisinde kuvvetli bir Islimlagma
dikkati ¢ekiyordu. Bir taraftan tasavvuf hareketleri, tekkeler, diger taraftan
¢ok sayida medrese ve bunlarin miintesipleri Tirklerin Islamiyet’i iyi 6gren-
melerine katkida bulunmaktaydilar. Iste bu donemde Orta Asya Tiirkleri
arasinda Islam inancinin yerlesip genislemesini saglayan bir din ve tasavvuf
yayicis olan Ahmed Yesevi, Miisliman Arap ordularinin hatta Islam'’1 kabul
eden ilk Tirklerin savag yoluyla yapmaya caligtiklar: isi tasavvuf yoluyla daha
kolayca yapmustir. Bunun sebebi, Yesevilikin, Islam imanini Tirkin inans
tslubuyla ve Tiirk inaniglarinin yagayan hatiralariyla birlestirmis olmasidir.
Yesevi tarikati, Allah’a varma yolunda heyecan duyanlarin bu heyecanlarini,
sazlarla birlikte s6ylenen siirlerle, musiki ile, hatta dini rakslarla ifade yolunu
actigindan, 6teden beri vicdan duygularini ayni giizel sanatlarla ifadeye alig-
mis bir milletin ruhunda Islam imanina biiyiik yakinlik olusturmustur. Ayni
tarikat, her dini yeni kabul edenlerde goriilen taassuba yoneligleri de genis
ol¢tide 6nlemis ve yumusatmustir. Yesevi torenlerinde, eski gogebe ananesinde
oldugu gibi, zikir meclislerinde kadinlarla erkeklerin bir arada bulunmalar:
bu ¢ehresine 6nemli bir 6rnek tegkil etmektedir.?’

Olgun, ileri gorusli, muhakemeli bir mutasavvif ve ayni zamanda Ha-
nefi mezhebinde bir fakih olan Yesevi, irsad anlayis: iginde seriatla tarikati
tam anlamiyla kaynagtirmasini bilmistir. Hikmetlerinde Islam itikadina ters
dusecek unsurlara rastlanmadig: gibi bir vakit namaz kilmayanin domuzdan
farki olmayacagini séyleyecek kadar da ser’t hiikkiimlere baglilik konusunda
titizlik gostermistir.” Cogu kere bir stfi olarak degil, bir Islam dini muallimi
gibi davranmis olan Yesevi, siirlerinde ayet ve hadislerden, Islim’in esasla-
rindan, glinah ve sevaplardan, Allah'in kahrindan ve rahmetinden, cennet ve
cehennemden daima sade s6yleyislerle bahsetmistir.?? Biitiin bu verilerden
anlagilmaktadir ki, Yesevilik ehl-i siinnet inancina son derece bagl bir tari-

Nesimi Yazict, “Hoca Ahmed Yesevi Doneminde Tiirk-Islam Kiiltiirtinin Olusumu-Ge-
ligimi”, 11.
2 Nihad Sami Banarli, Resim/i Tiirk Edebiyat: Taribi, Istanbul 1971, 1, 279.

' 21 Koépriild, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, 76; Osman Tiirer, “Tiirk Diinyasinda
Islam’in Yerlesmesi ve Muhafazasinda Safi Tarikatlar: ve Yesevi'nin Rolt”, Milletleraras:
Hoca Alhmed Yesevi Sempozyumu Bildirisi, Kayseri 1993, 363.

22 N.S. Banarly, Resimli Tiirk Edebiyars Taribi, 1,279; Ahmed Yesevi'nin halifelerinden olan
ve Safi Danismende atfedilen Mir'ati’l-Kulib adli risaledeki Ahmed Yesevi'ye atfedilen
tasavvufl goriisler hakkinda ayrica bkz. Necdet Tosun, “Yeseviligin 11k Dénemine Aid
Bir Risale: Mir'ati’1-Kulab”, ILAM Arastirma Dergisi, C. 11, S. 2 (TemmuzAralik 1997),
41-85.
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kattir. Ahmed Yesevi'ye atfedilen hikmetlerde de iman ve ibadet esaslarinin
islenis tarzi bunu gostermektedir.

Rivayete gore, Ahmed Yesevi'nin on iki bini kendi yasadig: mubhitte, dok-
san dokuz bini de uzak tlkelerde bulunan miridleri ve gelenege uygun olarak
hayatta iken tayin ettigi pek ok halifesi bulunmaktayds. Tlk halifesi Arslan
Baba’nin oglu Mansur Ata idi. Mansur Ata 1197 yilinda vefat edince yerine
oglu Abdulmelik Até, onun vefatindan sonra oglu Tac Héce, daha sonra da
onun oglu Zengi Ata irsad mevkiine gectiler. Tkinci halifesi Harizmli Said
Ata, igtinct halifesi Yesevi tarzindaki hikmetleri ile Tiirkler arasinda biyik
bir sdhret ve niifuz kazanan Sileyman Hakim Atadir. Hakim Atd Harizmde
yerlesip irsada bagladi. 1186 yilinda vefat edince Akkurgan'a defnedildi. En
meshur muridi Zengi Até idi. Zengi Ata'nin baglica miridleri ise Uzun Ha-
san Atd, Seyyid Até, Sadr Ata ve Bedr Atd'dir. Yeseviyye silsilesi bilhassa
Seyyid Até ile Sadr Atddan gelmektedir.?

Ahmed Yesevi'nin tesir derecesi Orta Asya Ttirkistan Miislimanlarini etki
altina almakla kalmamisg, kendi asrindan ve kendi sahasindan bagka asir ve
sahalarda da yasayip yayilmustir. Yesevilik'in XIII. asirda Horasanda dogan
Haydarilik tizerinde tesiri vardir. Ayni asrin ortalarinda Anadoluda dogup ge-
lisen Babai, Bektasi tarikatlar1 da Yesevilikten dogmus veya ondan nasip almug
tesekkiillerdir. Ayrica Naksibendi tarikat: tizerinde de YeseviliK'in tesiri vardir.*

Soyle ki, Yesevilikin XIV. yiizyil basinda Naksibendi hareketi ile birlestigi
ve Islam 6ncesi unsurlardan biiyiik 6lgiide arindigi séylenebilir. Esasen Nak-
sibendilik ile Yesevilik arasinda basindan beri bir bag vardir. Bilindigi gibi
NaksibendiliK'in piri Hoca Bahatiddin Naksibend (6.1389), Yesevi seyhle-
rinden Kasam Seyh ve Halil Adadan feyz almistir. Bir diger bag da, Ahmed
Yesevi'nin hocas: ve miirsidi Seyh Yusuf Hemedéani’nin, Naksibendilik'in
kurucusu Hoca Bahétddin Naksibend'i yetistiren Hoca Abdulhilik Giic-
duvani’nin de hocast ve miirsidi olmasidir.?® Iste bu baglardan Gtiirii Fuad
Koprili Naksibendilik’i sulik silsilesi bakimindan Ahmed Yesevi'ye mensup
iki tarikattan biri olarak gérmektedir.

Yesevi tarikatinin Turkistan'dan tagarak Horasan, Iran, Azerbaycan ve

Anadolu bolgelerine yayilmasi veya buralarda kurulan yeni tarikatlara kaynak

2 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda 1lk Mutasavviflar, 87-96; “Ahmed Yesevi”, 14, 1, 212; K.
Eraslan, “Ahmed Yesevi”, D14, 11, 161.

2 Koprild, “Ahmet Yesevi”, I4., 1, 213; N. S. Banarly, Resim/i Tiirk Edebiyat: Taribi, 1,281.

»  Koprild, Ttirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 110; Yesevilik ve Naksibendilik arasindaki
safi gelenegin etkilesim dizeyi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Devin Deweese, “The
Mash#’ikh-1 Turk And The Khojagan: Rethinking The Links Between The Yasavi And
Nagshbandi Sufi Traditions”, Journal of Islamic Studies, (1996) 7(2), 180-207.

169



170

EYUP BAS

olmas: hadisesinde ise 1218’lerde baslayan Mogol istilasinin 6nemli tesiri
olmustur.?®

4, Yeseviligin Anadolu’ya Etkileri

Ahmed Yesevi'ye mensup babalarin XIII. ytizyilin baslarinda, Harezm-
sahlarla Karahitaylar arasindaki mucadeleler sirasinda Anadolu’ya girme-
ye bagladiklar1 bilinmektedir. Tirkmen boylar ile birlikte Anadolu’ya gelen
Yesevi babalarinin bu go¢ti Cengiz Han'in Mogol istilas: ile hizland:. Ma-
verdtinnehr, Harezm ve Horasan'dan Anadolu’ya gelen bu dervisler Ahmed
Yesevi'nin tasavvuf goriisiini ve menkibelerini de beraberlerinde getirerek
Anadoluda yayildilar. Din adamu, bityiici, hekim ve gair olan ve eski kam-o-
zanlarin devamu sayilabilecek bu dervigler, Anadoluda eski Turk kiltirtinin
ve geleneklerinin de yayicist oldular.?” Genel kani sudur ki, bu Turkmenler,
Islamiyet icinde Stnnilik, Siilik seklinde ortaya ¢ikan ilahiyatla ilgili tartig-
malarin, anlagmazliklarin uzaginda idiler. Onlar i¢in, Tiirkmen babalarinin
soyledikleri ve yaptiklari ¢ok daha 6nemli idi. Bu durum, XIII. yiizyildan
itibaren daha agik bir gekilde kendisini gostermektedir.?®

Mogol istilast ile Maveratinnehr, Harezm ve Iranda yayilan tarikat ziimre-
leri ¢esitli yerlere dagildilar. Bunlarin bir kism: Hindistan taraflarina gitti, bir
kismi da Horasan ve Azerbaycan tzerinden Suriye, Irak, Misir ve Anadolu’ya
geldiler. Bu ziimreler i¢inde Stinni egilimli Kiibreviyye ve Sihreverdiyye gibi
tarikatlara mensup olarak, Kalenderilik'le alakali sayilan Yeseviyye, Vefaiyye
ve Haydariyye gibi ziimreler de vardi ki, bu sonuncular Islam 6ncesi inang
ve kiiltiirlerinden unsurlarla daha fazla i¢ ige idiler. XIII. ve XIV. ytizyillarda
Anadolu ve Rumelide gortilen Babai, Kalenderi, Torlak, Samavnaly, Isik gibi
adlarla anilan zimreler hep bu ikinci gruba dahildiler. Horasan meldmeti-
liginden kaynaklanan Vefailik ile Cavlakilik ve Haydarilik Anadoluda en
fazla tesir icra etmis Kalenderi zimreler olarak goriilmektedir. Anadolu’ya
XTI yiizyil baslarinda Baba Ilyas'in seyhi olan Dede Garkin isimli bir Tiirk-
men seyhi tarafindan getirilen Vefailik burada kisa zamanda yayildi. Gégebe
Tirkmenlere hitap eden bu tarikatin, Tuirkiye tarihinde mihim roller ifa eden

2% N.S.Banarly, Resimli Tiirk Edebiyat: Turiki,1,281; Ahmed Yagar Ocak, “Tiirk Diinyasinda
Ahmed Yesevi ve Yesevilik Kiilttiriiniin Yay111§1: Bir Sufi Kiiltiirtiniin Yeniden Giincel-
lesmesi”, Yesevilik Bilgisi, haz.: C. Kurnaz-M. Isen-M. Tatci, Ankara 1998, 312.

7 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Istanbul 1980, 53-54; “Tiirk Dinyasinda Ahmed-i
Yesevi Kiltirtntn Yayihs1”, Milletleraras: Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirisi, Kayseri
1993, 301.

% Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Is/im Taribi Dersleri, Ankara 1988, 84.
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Baba Ilyas, Hac1 Bektas Veli ve Seyh Edebaliyi yetistirmis olmast, ehemmi-
yeti hakkinda bir fikir verebilir.?’

Ahmed Yesevi gelenegini Anadoluda temsil edenler icinde Hac1 Bektag
Veli’nin ayr1 bir yeri vardir. Anadolu'nun ve Rumeli'nin Tirkmen muhitlerin-
de genis bir yayilma sahasi bulunan Bektasi tarikat: kendisini Ahmed Yesevi
gelenegine baglar. Bektasi kiltiriinin en mithim kayna@: olan Vilayetna-
mede bu baglilik cesitli vesilelerle ifade edilir. Vilayet-name’ye gére, Hact
Bektas Horasani’nin hocast $eyh Lokman-1 Perende “Tiirkistan'in doksan
dokuz bin pirinin piri Hice Ahmed Yesevi'nin halifelerindendir”.*°

5. Yesevilik’ten Bektasilik’e

Hac1 Bektas Veli’nin hayatini, kerametlerini ve Ahmed Yesevi ile ilgisini
konu edinen en 6nemli kaynak belirttigimiz gibi Haci Bektas Vilayetna-
me’sidir. 1480’lerden sonra yazildig: bilinen Mendkib-1 Hacr Bektag-1 Veli'de,
Hac1 Bektag'in dogumu, Horasan'daki ¢ocukluk dénemi, Yesevi ile iligkileri,
Anadolu’ya gelip Sulucakarahéytik (Hacibektag)e yerlesmesi, buradaki hayats,
dénemin 6nde gelen mutasavviflar: ile tanigmasi, kerametleri ve 6limi s6z
konusu edilir. Vildyet-nime'yi 6nemli kilan etkenlerin baginda stiphesiz Haci
Bektag Veli'yi ve ¢evresini aydinlatmas: gelir. Haci Bektag Veli hakkinda ana
kaynak olmasi yaninda, eseri 6nemli bir bagvuru kaynag: yapan etkenlerden
biri de, onun 6zellikle Ahmed Yesevi ile ilgili geleneksel degerlerin niceligini
ve niteliini gosteren Anadoludaki en eski kaynaklardan birisi olmasidur.

Vilayet-name’leri sadece birer yazili belge olarak degerlendirmemek ge-
rekir. Bunlarin biiytik bir bolimi sozli gelenekten derlenerek yaziya akta-
rilmislardir. Cogu birer halk tarihidir. I¢inde masalims: unsurlarla karsila-
silsa bile onlardaki gerceklik payini goz ardi etmemek gerekir. Bu noktadan
bakildiginda Yesevi'nin goriglerinin benimsendigi, onun Haci Bektag'in en
azindan manevi piri oldugu, halkin Yesevi'ye biiyiik bir sevgi ve saygi duydugu
gorilir. Anadoluda Yesevi'nin veya Yesevi'nin bir dervisinin Tirkistandan
firlatarak gonderdigi bir ucu yanmakta olan dut agacinin topraga dikilip
yesertilmesi aslinda bir semboldir. Haci Bektas Vilayet-name’sinde gegen
dut dali sembolik de olsa giinimiizde Hac1 Bektas Veli Tiirbesi 6niinde ye-
sermekte, meyve vermektedir. Bu agacin yaprak veya kabuklarinin hastalik-
lara iyi gelecegine inanilmaktadir. Halkin kurmus oldugu bu gonil kopriisii
gecmiste oldugu gibi giinimiizde de yasamaktadir. S6z konusu inanigin te-

2 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara 1992, 61-65.

0 Vildyet-nime, Mendkib-1 Hiinkir Haci Bektag-1 Veli, haz.: Abdulbaki Golpinarli, Istanbul
?,5.
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melinde Islamiyet 6ncesi inang unsurlari olsa da Yesevi ile ilgili rivayetler ona
ayr bir deger vermektedir. Bununla, Hac1 Bektas Veli aracilig1 ile Yesevi'nin
distince diinyasinin halka yansimis oldugu gergegi ortaya ¢ikmaktadr.

Giintmiizde pek ¢ok Bektasi baba veya dede soyunu Yesevi'ye dayan-
dirmaktadir. Bunlar kendilerini Ahmed Yesevi ocagina baglamaktadirlar.
Yasayan Bektagi-Alevi halkin bir bolimi Yesevi'yi pir kabul etmekte ona
biiyiik saygi duymaktadirlar. Ozellikle Sirag kolu, tarikata ait biitiin tore ve
torenleri Yeseviden aldiklarini ifade ederler. Bunlar, bazi hayvanlarin adlarini
dahi hakaret sayilmamasi, hayvanin hakir gorilebileceginin distinilmemesi
endisesiyle dogrudan séylemezler. Zikirlerinde kadin erkek bir arada bulunur,
dualarinda Horasan ve doksan dokuz bin Tiirkistan ereni vardir. Butin bunlar
YeseviliK'in ¢esitli tarikatlarla ve 6zellikle Bektasilik'le kaynagarak Anadoluda
varhigini stirdiirmis oldugunu gostermektedir.®!

Ahmed Yesevi'ye, dolayisiyla onun ilkelerine bagli olan Haci Bektag Veli,
Anadoluda Turk birligi ve dirligi saglanirken iyilik, dogruluk, sevgi ve saygt
gibi pek ¢ok evrensel ilkelerden yararlanmus, halifelik dizeyinde bir yakin-
lik olmasa bile, en azindan onun goriislerini 6grenmis ve meclislerinde Ye-
seviden biyik bir saygiyla soz etmistir. Vildyet-nimeler ve diger eserler bunu
gostermektedir.

Yesevi'nin Tiirkistanda sistemlestirdigi ilkeler, Anadoluda bu distinceleri
kendine ilke edinen Haci Bektas Veli’'nin yol géstericiligi ile yeni bir yap:
kazanmugtir. Kurulan bu yapi, 6rgiitlii ve sistemli niteligi ile giinimiizde de
yasamaktadir. Tekkede kadinlarin da yer alabilmesi, cem torenlerinde kadinla-
rin da erkeklerle bir arada bulunmasi, térenlerin saz esliginde siirlerle devam
etmesi, torenler esnasinda semah dontlmesi, kurban kaninin ve kemiklerinin
topraga gémiilmesi gibi uygulama ve inanglar Islam 6ncesi inang sisteminin
birer unsuru olarak devam edebilmiglerdir. Tirkistan'da Yesevi tarikatinda
gortilen bu unsurlarin bir¢ogu, Tirkiye'de Bektasi tarikatinda goriilmektedir.
Yesevi tarikatinin strdirticileri, eski kam-ozan tipinin devami durumundaki
baba ve atalardir. Anadoluda bu fonksiyonu Bektasi dede ve babalar stir-
dirmuglerdir. Bektasi inancinda diinya ve insan Tanri'dan ayr1 degildir. Tim
varliklar Tanrr’'nin bir yansimasidir. Insan Tanrt'nin yeryiiziindeki halifesidir.
Tanr’nin 6zi insanda gizlidir. Tim varliklarin Tanr’nin yansimas: olarak
gorilmesine “cem” denir. Bu cem torenlerini, Tirkistanda kam-ozan tipinin
bir benzeri olarak Anadoluda dede, baba olarak adlandirilan ve soylarini ve

' Ali Abbas Cinar, “Bazi Yazili Bektasi Kaynaklarinda Ahmed Yesevi-Haci Bektag Veli Bag-
lantist ve Yesevi'nin Hoggorustini Isleyen Siirler”, Erdem, C. VIII, S. 24, Ocak 1996, 734.
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ocaklarini Yesevi'ye oradan da Hz. Ali'ye ve Hz. Muhammed’e dayandiran

kisiler yirtitmektedir. Seyyidlik veya dedelik soydan gegmektedir.*
Yeseviligin, Bektasilige tesirlerini bu sekilde 6zetledikten sonra, Bektasilik

ile Anadolu Aleviligi arasinda nasil bir bag olustugunu gézden gegirmek

gerekmektedir.

6. Bektasilik-Alevilik iliskisi

“Alevi” kelime olarak Arapgada, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina
gelir. Mezhepler tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek, say-
mak ve ona bagli olmak” anlamlarinda kullanilmigtir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi
seven, sayan ve ona bagli olan kimseye “Alevi” denir.*®

Ligat anlaminin diginda “Alevi” tabiri, Hz. Ali’yi en istiin sahabe olarak
goren ve Hz. Muhammed (SAV')den sonra onun, Allah’in ve Hz. Peygam-
ber’in tayini ile imamliFa gelmesi gerektigini kabul edenler i¢in de “Sia”ile es
anlamli olarak kullanilmigtir. Béylece bu ziimreler, Hz. Ali'ye mucerret sevgi
ve baghligin 6tesinde, onun ve soyunun adina ayri bir firkalagma hareketinin
siyasi mimessilligini de tstlenmis olmaktadirlar. Bu sebepledir ki, Hz. Ali
ve ona sevgi, baghlik adina ortaya ¢ikip da, siyasi bir ziimrelesme hareketini
tercih eden $ii topluluklara, ileri stirdiikleri goruslere dayali olarak Zeydiyye,
ismﬁﬂiyye, Imﬁmiyye, Nusayriyye ve benzeri isimler verilmis ve bunlar da
oylece taninmiglardir. Bunlardan, Hz. Ali’ye olan sevgi ve baglhiliklarini kétiiye
kullanan, dar ve belki de maksatli zihniyetleriyle Hz. Ali'yi tanrilagtiracak
kadar agiriliga gidenler olmustur. Ayrica bugiin bile, Islim milletlerinden
her birinin, Hz. Ali sevgi, sayg: ve bagliligini ortaya koyus sekilleri 6nemli
farliliklar arz etmektedir. Yemenli, Kuzey Afrikals, Tranly, Irakls, Pakistanli ve
Tirk’in Aleviligi arasinda farkli hususiyetler vardir.?

Anadoluda Aleviliin ortaya ¢ikigini da tarihi yonden soyle 6zetleyebiliriz:
Ik Osmanli sultanlarimin tasavvuf meyli, zamanla baz siyasi olaylar yiiziin-
den azalmustir. Yavuz Selim zamaninda siinni Osmanls ve sii Iran (Safeviler)
arasinda ¢ikan siyasi anlagmazhklar, Osmanlilarin $iilige ve Batini cereyanlara
karst sert bir tavir takinmalarini gerektirmis, 1517'de Misir'in fethinden son-
ra ortaya ¢tkan halifelik meselesi de, Osmanl tlkesinde Sii-Batini tasavvuf
cereyanlarinin aleyhine olarak Ehl-i siinnet yolunun kuvvetlenmesine sebep
olmustur. Meselenin boyle bir seyir takip etmesinde bildigimiz gibi Iranda

32 Mehmet Er6z, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik, Ankara, 1990, 201-202, 296, 304.

% Ahmed Atiyyetullah, e/~Kamiisiil-Islami, Kahire 1979, V, 463-466; Mehmet Eroz, Tiir-
kiyede Alevilik ve Bektagilik, 33; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islaim Mezhepleri,
Ankara 1990, 233.

3 E.Ruhi Figlal, Cagumizda Itikadsi Islam Mezhepleri, 233-234.
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Siilige miistenit milli bir devlet kurmus olan Sah Ismail’in akidesini, Tiirkce
manzum bir sekilde yazmak suretiyle, Anadoluda bulunan Tirkmen kabile-
leri arasinda yaymak istemesi ve bunda da oldukga basar1 kazanmis olmasi
rol oynamugtir. Aslinda Sah Ismail de Tirktiir ve Azerbaycan bolgesinde
kendisini destekleyenler Oguz kabileleridir. Hatayi mahlasiyla $iilik’i propa-
ganda etmek i¢in ar1 bir Turkge ile yazdig1 samimi manzumeler, bu sebeple
Tirkmen kabileleri arasinda, siiratle yayilmigtir. Osmanli devleti i¢in duru-
mun iyi olmadigini daha sehzadeligi zamaninda Trabzon valisi iken gormiis
olan Yavuz Selim, durumu babasina anlatmus, fakat fazla hareket kabiliyeti
olmayan bir kimse olarak bilinen II. Bayezid, bu hususta kesin bir sey yap-
mamustir. Yavuz Selim, 6nce babasina, daha sonra da kardesleri Ahmet ve
Korkut’a karst bagarili bir iktidar miicadelesi yaptiktan sonra ilk is olarak,
Sah Ismail'in faaliyetlerini durdurmak istemistir. 1514 Caldiran savasi, bu
maksatla agilmistir.>®

Meselenin Bektasilik ile olan baglantisi igin de, bu tarikatin XIV. yiizyilda
geliserek XV. ve XVI. yiizyilda hizla yayilmasini, 6zellikle Yenigeri ocagina
girmesini ele almak gerekmektedir. Bu donemde Bektasilik, Balkanlar'da,
Tuna kiyilarinda ve Arnavutluk'ta taraftar bulmustur.®

Yenigeri ocaginin kurulusundaki rolii dolayisiyla Osmanli Imparatorlu-
gu tarihi boyunca ntifuzunu koruyan Bektasilik, gerek oynadig: siyasi roller
ve arz ettigi farkli dini inang ve telakkileri birlestirici yaps, gerekse devletin
XVI. yiizyildan itibaren resmen tanidig: tek gayri siinni ki baglangicta stinni
bir tarikattir tarikat olmas: sebebiyle en ¢ok ilgi ¢ceken ve en ¢ok aragtirilan
tarikattir. Bektasi doktrini 1450°]i yillardan baglayarak genis capta Hurafiligin
tesirlerine maruz kalmig, aradan fazla bir zaman ge¢meden de Anadoluda
yogunlasan Sii propagandasindan etkilenmistir.*” Diger bir ifadeyle, basindan
beri Yenigeri Ocagy ile i¢ ige yagamis ve ordu i¢indeki manevi nifuzu ile 6nem
kazanmis olan Bektasilik, tarikatlardan yararlanarak Osmanli biinyesine siz-
mak isteyen batini ziimrelerin boy hedefi haline getirilmigtir.*®

Bu bilgiler 1s151nda ortaya ¢ikan sonug sudur: Siinni bir dini siyaset izleyen
Selguklulari ve Osmanlilari, Iran bolgesindeki sii varlik her zaman rahatsiz

35 Yurdaydin, Is/im Taribi Dersleri, 107. Bu dénemdeki Osmanhi-Safevi iliskileri konusunda
genis bilgi icin ayrica bkz. Jean-Louis Bacque-Grammont, “XVI. Yiizyilun 11k Yarisin-
da Osmanlilar ve Safeviler”, Prof- Dr. Bekir Kiitiikogli'na Armagan, 1.U. Ed. Fak. Tarih
Aragtirmalar1 Merkezi, Istanbul 1991, 205-219

% M. Erdz, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik, 59-60; 1. Agah Cubukeu, Tiirk Diisiince Taribinde
Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, 6.

57 AYasar Ocak, “Bektasilik”, DIA., Istanbul 1992, V, 373 .
38 Irfan Giindiiz, Osmanhilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1984, 68-69.
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etmigtir. Daha 6énce Sah Ismail'in Osmanl topraklarina sahip olmak i¢in
Anadolu’ya $iiligi yayma c¢abalarindan bahsetmigstik. Bundaki amag elbette
Stinni anlayisa sahip olan Osmanli halk: i¢erisinde ayriliklar ¢ikarmaktir.
Edindigimiz kanaate gore de, bu calismalar 6zellikle Bektasi tarikatina men-
sup kitle tizerinde, dolayisiyla Yeniceri ocag: tizerinde de etkili olmustur.
Etkiler Yavuz Selim zamaninda kesin bir gekilde kirilmak istenmis ve Sii
Iran’a karsi tamarmuyla dini nitelik tagiyan Caldiran Seferi diizenlenmistir. Igte
Sah Ismail'in bu dénemdeki Sidilik niifuzu elde etme ¢abalari, Anadolu'da
Aleviligi dogurmustur. Yani Anadolu Aleviligi, Osmanlinin stinni siyasetine
mubhalif olarak ortaya ¢ikmis olan siyasi bir hareketten ibarettir.*’

Anadolu Aleviligine, yazili ve sozlii gelenegimizde birtakim farkl isimler
de verilmektedir. Bunlarin baginda Bektasilik gelmektedir. Aslinda Bektagi-
lik daha 6nce bahsettigimiz tizere, Hac1 Bektas veli tarafindan kurulduguna
inanilan bir tarikattir. Ancak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, tevella (Ehl-i
Beyt'i sevenleri sevme) ve teberra (Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmeme) gibi
Aleviligin temel esaslarina bagh oluglar: yiiziinden Bektasilik ve Alevilik ¢ok
yakinlagmistir denebilir. Ne var ki, bu Alevilik, siinnilerin Ehl-i Beyt'e olan
sevgilerini ifade eder manadan 6teye gecemez. Clinki Tiirkiye'de her Bektasi
Alevi oldugu halde, her Alevi -Haci Bektags Horasan Ereni sayip hiirmet
etmesine ragmenBektasi degildir. Bu ytizden, Koy Bektasisi, Sehir Bektasisi
ayirimu yapilmaktadir. Koy Bektasilerine Alevi dendigi halde, Sehir Bektagi-
lerine Bektasi denir. Aslinda Bektasilik bir tarikat oldugu i¢in, bu tarikatin
yoluna uyan herkes Bektasi olabilir, ama Alevilik soya baglandigindan ancak
anasi babasi Alevi olan, bir Alevi olabilir.*°

Anadolu Alevilerine verilen bir bagka isim de Kizilbag'tir. Kizilbaglik, Turk
tarihinin en 6nemli go¢ dalgalarindan birisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmig
olan, temelinde Turk kiltiiri; vahdet-i viicud goriisini benimseyen, faz-
la mezhep kaygis: tasimayan sufilikle yogrulmus yiizeysel bir Miislimanlik
ve yogun Ehl-i Beyt sevgisi olan, sosyo politik bir farklilasma hareketidir.
Kizilbas ad, baslangicta, hicbir olumsuz igerik tagimaksizin, sadece Safevi

% Anadolu Aleviliginin olusumunu mistakil bir makale konusu olarak ele almig olan Saffet

Sarikaya'nin ulagtif kanaat ise su sekildedir: “Anadolu Aleviligi, Tirkmen boylarinin Ki-
tabi-Stinni Islam ile beraber eski kiiltiirlerinden tagidiklart unsurlari gesitli formlar altinda
devam ettirme gayretleriyle olusan, gerek ¢esitli gocler sirasinda, gerekse harici tesirlerle
eski Hint-Tran kiiltiird, cesitli firkalartyla Siilik ve hatta Anadolu’nun yerli kiiltiirinden
inang¢ motifleriyle sencretiq (bagdastirmact) bir yapiya sahip olan dini harekettir.” Saffet
Sarikaya, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, EKEV Akademi Dergisi, C. 1, S.1 (Kasim
1997), 96.

040 M. Exoz, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik, 52, 67; E. R. Figlal, Cagimizda Itikadi Islim
Mezhepleri, 235.
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taraftarlig1 anlaminda, bizzat Kizilbas diye isimlendirilen kimseler tarafindan,
ovingle kullanilmistir. Kizilbaglik, baglangicta, yalin haliyle Erdebil Tekke-
sine mirid olmak anlamina gelmekteydi. Osmanli kaynaklar: da, esas olarak
“Kizilbaglik”1 Safevileri destekleyen Tiirk boylari i¢in kullanmiglardir. Safevi
Devleti “Devlet-i Kizilbag”, askerleri de “lesker-i Kizilbag”tir. Osmanli-Sa-
tevi miicadelesinde 6zellikle Osmanlilarin mesruiyet arayisi Kizilbaghigin din
zeminine taginmasina yol agmugtir. 19. asrin sonlarindan itibaren Kizilbag ads
yerini, “Alevi” adina birakmugtir. Alevilik, Kizilbaglari, Cepnileri, Tahtacilars,
Bektasileri vs. kucaklayan bir semsiye kavram haline gelmistir.*

Bugtin halk arasinda fevkalade yanlis ve menfi anlamda kullanilan bu
kelime, aslinda tarihimizde kirmizi bork veya baglik giyen Stinni-Alevi biitiin
Tirkmen boylarina verilen bir isimdir.*?

Kizilbaglarin, esasen $ii olmayan fakat hanedanin §iiligi benimsemesi
sebebiyle ve politik kaygilarla $iilik kisvesine burtiinmiis olan Erdebilli Seyh
Al'nin Erdebiliye tarikatina mensup stfiler olduklari ve Anadolu’ya Irandan
geldikleri tizerinde de durulur.®

Kendilerine “alevi” de diyen Kizilbaslarin inanglari ve ayinleri, Iranda ehl-i
hak diyenler de dahil olmak tzere, bilgi ve gorgii ile ayrilan teferruat diginda
hep birdir. Ayrica belirtilmesi gerekir ki, Kizilbaglik inanci usul ve fiirtiu
sistemlesmis, fikir ayriliklarinin miinakasas: yapilmis bir mezhep degildir.
Kizilbaslikta inang daha ziyade gérenege ve ananeye dayanir. Bu bakimdan
Alevilerin itikatlarini, ya kendileri ile beraber olup duyup gérerek anlamak
veyahut mukaddes saydiklar: kitaplarindan “deyis” ve “dyet” dedikleri nefes-
lerden, yani dini ve hece vezni ile sdylenmis dortliklerden meydana gelen
siirlerden ¢ikarmak gerekir.**

Tirklerde Aleviligin mengei konusunda, burada, su kadarini ifade etme-
liyiz ki, Tirkler, Islam kiiltir ¢evresine girislerinden itibaren tamamen siin-
ni anlayis1 benimsemis olmalarina ragmen, esas itibariyla Hz. Muhammed
(SAV) ve Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda tutan stfilik cereyaninin kuvvetle et-
kisi altinda kalmuglardir. O kadar ki, Tiirklerin dini anlayss tavirlari, milletlerin

“ Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmasi Uzerine”, htp://www.hasanonat. net/New/Yazilar/
kizilbaslik. pdf Erisim: 09.11.2011.

2 M. Er6z, Tiirkiyede Alevilik ve Bektagilik, 80.

# Abdulbaki Golpinarl, “K1211—ba§_”, IA., Istanbul 1954, VI-I1, 789; Ahmet Kirkkilic,
Baglangictan Giiniimiize Tasavvuf, Istanbul 1996, 259.

#  A. Golpinarly, “Kizil-bag”, 14, VI—H, 791, 794. Konuyla ilgili 6rnekler icin bkz. A. Gél-
pinarly, Alevi Bektasi Nefesleri, Istanbul 1992.
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kendi milli ge¢mislerine bakis agilarini aksettiren birer vesika durumundaki
destanlarinda bile, buittin agiklig1 ile tezahtir etmektedir.*

Samanizm’i birakarak Miisliimanlig kabul etmis olan Turkler arasinda,
Islam dini cesitli derecelerde benimsenmistir. Sehir merkezlerinde biitiin
sartlari ile benimsenip yerine getirilen Islam dini, eski gelenek ve gérenekle-
rin canlihifini kaybetmemis oldugu gogebe Tiirk topluluklarinda, eski din ve
inansglarla bir arada yogrularak kabul gormistr.

Yeseviligin Anadolu Aleviligine tesirleri hakkinda bahsettigimiz izahati
son olarak Yesevi'nin hikmetlerinde Hz. Ali'nin nasil ele alindigini ifade ede-
rek bitirmek istiyoruz. Oncelikle belirtmek gerekir ki ilk ii¢ halife, hikmetler-
de 6vgii dolu sozlerle ele alinmig, Hz. Ali'ye de ayn1 derecede yer ayrilmigtir.*
Bu ifadelerin diginda, aragtirmamiz boyunca Ahmed Yesevi'ye atfedilen ve
Alevilik ya da $iilik propagandasi olarak degerlendirilebilecek herhangi bir

veriye tesadif etmedik.

7. Osmanh Dini Hayatinda Ahmed Yesevi izleri

Osmanli dénemi dini hayatin ¢ok ¢esitli unsurlari ve bunlarin gerek hane-
dan tyeleri gerekse halk tizerinde ¢ok yonlii yansimalar: vardir. Caligmamizin
hacmini zorlayacag: i¢in bunlardan sadece tasavvuf ve tarikatlar vechesine
goz atip, ozellikle Yesevilik ile ilgili baglant: ve izler tizerinde yogunlaga-
cagiz. Yeseviligin Osmanli cografyasindaki etkilerini ise, 6nceki bagliklarda
degindigimiz tzere, yakin baglar1 miinasebetiyle Naksibendilik ve Bektasilik
merkezli olarak tespit etmeye ¢aligacagiz. Bu ikili tasniften anlagilacag: tizere,
Yeseviligin Osmanli cografyasindaki izlerini hem siinni hem de alevi bakig
agilariyla siirmek mimkindir. Bunu yapabilmek i¢in ise Osmanli dénemi
tasavvufl hayata 6zetle bakmak gerekmektedir.

Konuyu 6zel bir ¢alismayla ele almig olan Necdet Yilmaz'in tasnifine gore
Osmanli toplumunda tasavvuf kiltirini yayan baslica tarikatlar sunlardur:

1. Halvetiyye

2. Mevleviyye

3. Bayramiyye

4. Celvetiyye

5. Kadiriyye

6. Naksibendiyye

# E.R.Fglal, Cagimizda Ttikadi Islim Mezbhepleri, 237.

% Hz. Ali'nin Divin-1 Hikmef'te gegen bahsi i¢in bkz. Kemal Eraslan, Ahmed-i Yesevi
Divan-1 Hikmet Segmeler, 283-285,297
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7. Bektagiyye*

Bunlardan Yeseviligin Osmanli dénemindeki izlerini stirebilmemi-
ze imkan veren bir tarikat Naksibendilik'tir. Bilindigi tizere Hoca Ahmet
Yesevi'nin takipgileri tarikata “Yesevilik” derken, Hace Yasuf el-Hemedéni
(6.1140-41)’nin halifelerinde Abdiilhalik Giicdivini’nin tarikatina ise “Ha-
cegan” ismi verilmigtir. Yesevilik 6zellikle Tirkler arasinda yayginlasirken,
Hicegin ve onun devami Naksibendilik ise hem Turkler hem de Tacikler
arasinda yayilmistir. Horasan'in melamet anlayis: ile Buhara’nin Siinni an-
layisini birlestiren bir tasavvuf ekold olarak kurulan Hécegén tarikati, XIV.
yiizyilda Bahdeddin Naksibend (6.1389)’in tarikatin unutulmaya yiiz tutan
prensiplerini tekrar ortaya koymasindan dolay1 Naksibendiyye adini almug-
tir.* Bu durumda Naksibendilik silsilesinin dokuzuncu halkasi olan Ahmed
Yesevi'nin hocast Hace Yasuf elHemedani, Turk diinyasinin Islamlagmasini,
Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islimlagmasini saglayan Yesevilik ile Naksiligin
kolbagi: durumundadir. S6z konusu durumu sematik olarak agagidaki sekilde
gostermek mimkindir.

Hace Yasuf el-Hemedani (6. 1140-41)

Halifeleri
Hace Hace Hace Ahmed Abdulhalik-1 Giiediivani
Abdullah-1 Hasan-1 Yesevi
Berki Endeki
Dort halife birakmug,
Halife Halife Yeseviyye tarikatinin Hacegén bunlarla devam
biraktigina dair | biraktigina kurucusudur. Tarikata | etmis, XIV. ylizyilda
bilgi yoktur. dair bilgi mensup olanlar “hace” | Bahieddin Naksibend
yoktur. yerine “ata” lakab1 (6.1389)in tarikatin
tagimiglardur. unutulmaya yiiz tutan

prensiplerini tekrar ortaya
koymasindan dolay: tarikat

daha sonra Naksibendiyye

adin1 almugtir.

Semada ¢ok net bir gekilde gortilen iligki, XIV. yiizyildan itibaren Yeseviy-
ye ve Naksibendiyye seyhleri dahil, Orta Asya seyhlerinin biiyiik bir kisminin
ayni esaslar1 paylastig1 bilgisini desteklemektedir. Seriata baghlik, bir seyhin
denetimi altinda olmak, bazi durumlarda siyasi faaliyetlerde bulunmaktan

47 Bkz. Necdet Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavouf, Istanbul 2001.
8 Hamid Algar, “Hacegan”, DIA., Istanbul 1996, X1V, 431.
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ibaret olan s6z konusu karakteristik esaslar gostermektedir ki, Osmanli d6-
neminde yaygin olan Naksibendilik ile Yesevilik arasinda ytizyillar 6ncesine
dayanan bir ortak gegmis vardir ve Ahmed Yesevi Siinni Islam anlayisiyla
Naksibendi tarikatinin gesitli kollar: igerisinde saygin bir zattir.

Diger taraftan Yeseviligin Osmanli dénemindeki izleri, bahsettigimiz
siinni karakterine ragmen, zamanla siinni Islam anlayisindan uzaklastirildi-
g1 varsayilan Bektasilik kanaliyla gorilebilmektedir. Daha 6nceki basliklarda
islendigi tizere Hoca Ahmet Yesevi ile Haci Bektag Veli arasinda ¢ok yakin
bir iligki s6z konusudur.

Bektasilik her ne kadar Osmanlilardan 6nce Anadolu'da neget etmigse de,
suren etkisi nedeniyle Osmanl tarih ve kiltiriinde derin izler birakmugtur.
Gegmisi, kokeni, olusumu ve gelisimi itibariyle ise yukarida siraladigimiz
diger alt: tarikata gore kismen karigik bir yap1 ve karakterdedir.

Ahmet Yesevi'nin Osmanli donemindeki izlerinin Bektasilik kanalindan
ortaya ¢ikan verilerine gelince, ilk olarak 1481 ile 1501 yillar1 arasinda ya-
zilmug olabilecegi tahmin edilen Mendkib-1 Himmkar Haci Bektag—1 Veli (Haci
Bektag Vel/i Vilayetnamesi)'yi* ele almak gerekmektedir. Vildyetnimede Ah-
med Yesevi ve miiritleriyle olan iliskilerinin anlatilmas: 6nemli bir konudur.

Vilayet-nime’nin igerigine gelince, 6ncelikle Hac1 Bektas Veli’nin on iki
imamdan biri olan Imam Ali Riza (5.818)’nin soyundan bir seyyid ailesinin
cocugu olarak dinyaya gelisi, Horasanda gegen ¢ocukluk ve tahsil donemi ile
burada Ahmed Yesevi ve miritleriyle olan iligkileri anlatilir. Arkasindan Ana-
dolu’ya gelisi, hacca gidisi, dontiste Sulucakarahdytike yerlesmesi ve buradaki
yasantist ifade edildikten sonra, bu ¢ercevede Sulucakarahéyiik ¢evresindeki
Tirkmenler ve Miisliiman olmayan unsurlarla iligkileri ile birlikte donemin
onemli devlet adamlari, alimler, mutasavviflar ve ahilerle olan miinasebetleri
de anlatilir. Son olarak Haci Bektas Veli'nin vefat: ile birlikte halifelerinin
kendisinden sonra Islam’1 yayma faaliyetleri anlatilarak eser tamamlanir. Met-

# Vilayet-nAime’nin yazils tarihi ya da yazildigi donem konusunda aragtirmacilar tarafindan

cesitli tahminler yurttilmekle birlikte, Haci Bektas Veli’nin vefatindan sonra kaleme
alindig1 tzerinde fikir birligine varilmigtir. Bu ¢ergevede, eserin muhtevasi géz 6niine
alindiginda Abdiilbaki Gélpinarli’nin 1481 ile 1501 yillari arasinda yazilmig olabilecegi
seklindeki tahmini buytik 6l¢tide haklilik kazanmaktadir. Nitekim eserdeki bazi parcala-
rin muhtevasi ile s6zi edilen ya da atifta bulunulan bir takim olaylar, ¢esitli yer isimleri
ve ayrica bircok ntshada II. Bayezid'den yagayan bir hiikiimdar olarak s6z edilmesi,
Golpinarlinin hakliligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla buradan eserin, Bektasilik
tarikat: tam olarak kurumlagmadan énce yazilmis oldugu da ortaya ¢tkmaktadir. Bkz.
Ahmet Yagar Ocak, “Hac1 Bektag Vilayetndmesi”, DiA, Istanbul 1996, X1V, 471-472. Bu
noktada Claude Cahen, eserin yazilis tarihini 1400’lere kadar ¢ikarmakta ise de bunun
dogru olmadigi ortadadir. Bkz. “Baba Ishak, Baba ilyas, Hac1 Bektas ve Digerleri”, cev.:
Tsmet Kayaoglu, AUIFD, Ankara 1972, XVIII, 195.)
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nin sonunda Haci Bektas Tiirbesinin insast ile ilgili boliim, 6nemli 6l¢tide
Uzun Firdevsi tarafindan kaleme alinmig olmalidir. Bu eserle Hac1 Bektag
Velt'nin ilk miiritlerinin Orta Anadolu'da yasayan koyliiler ve yar1 gogebe
Tirkmen topluluklar: oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu gergevede, eserin
basinda yer alan ve Horasanda gegen olaylar, Hac1 Bektas Veli’yi Musliiman
olmayan ziimrelerle miicadele eden bir gazi dervis hiiviyetiyle takdim eder-
ken; Anadoludaki menkibeler ise, onu daha ¢ok insanlarla iligkilerde goniil
almaya 6nem veren, bunu yaparken de zaman zaman kerametleriyle giciini
gosteren bir goniil adami olarak tasvir etmektedir. Yani, eserin ortaya koydugu
Hac1 Bektag Veli, inang ve yagsam tarzi yoniiyle gergek bir Misliman stfidir.
Boylece eser, bu anlamda Hact Bektag Veli’nin tasavvufi hiiviyetinin daha iyi
ortaya ¢ikmasina ve anlagilmasina katki saglamaktadur.

Ahmet Yesevi'nin tasavvufi sisteminin merkezinde yer alan dort kap: (Se-
riat, Tarikat, Marifet, Hakikat) kirk makam (her kapida onar madde) anlayss1,
Anadoluda Hac1 Bektas Veli tarafindan, hemen hemen aynen devam etti-
rilmistir. S6z konusu anlayisla Islam’in inang, ibadet ve ahlaki ilkeleri yazil
kiiltirden uzak gogebe Turk kavimlerine bu gekilde sistemlestirilmis, ilkeleri
hayat felsefeleri haline getirilmistir.”

Osmanli donemi dini ve kiltirel hayata iligkin veriler igerisinde, Ah-
med Yesevi'nin Haci Bektag'in miirsidi olduguna dair rivayetlere Gelibolulu
Mustafa Ali (1593-1600)'nin Kiinkiil-Abbdrinda ve Evliya Celebi (1611-
1682)'nin Seyahatnimesinde de rastlanmaktadur.

Kimhii'l-Abbardan, Hoca Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektag Veli arasindaki
iligkileri glinimuz Tirkgesine aktararak soyle 6zetleyebiliriz: “Haci Bektag'in
babasi, Seyyid Muhammed, Nisabur’a gelerek yerlesti ve burada sehrin ileri
gelenlerinden biri olan Seyh Ahmed’in Hatme adindaki kizi ile evlendi. Bu
evlilikten bir miiddet sonra Hac1 Bektas diinyaya geldi. Hac1 Bektas'in soyu,
Musa Kazim (6.799) yoluyla ehl-i beyte dayanir. Hoca Ahmed Yesevi'nin
halifelerinden Seyh Lokman, Horasan mintikasinda meshur olmugtu. De-
desi, Haci Bektag’i, Seyh Lokman’a 6grenci olarak verdi. Haci Bektas, gerekli
tim bilgileri ondan tahsil etti. Bir hac dontisi kendisini ziyaret ettiginde
Seyh Lokman Perende’nin ona, ‘Merhaba Yi Hacr Bektas-1 Velil diye hitap
etmesinden sonra ismi Hac1 Bektag Veli oldu. Biline ki Yesu sehrine yerlesmis

%0 Sénmez Kutlu, “Ahmet Yesevi ve Din Anlayis1”, http://www.sonmezkutlu.com/?&-

Bid=222790, Erisim: 16.10.2011. Ayrica bkz. Abdurrahman Giizel, “Ahmed Yesevi'nin
Fakr-name’si ile Hac1 Bektas Veli'nin Makalat’s Arasindaki Benzerlikler”, Milletleraras:
Abmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri (Ankara 1991), Ankara 1992, 33-43; Seyfullah
Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Haci Bektag Veli Aralarindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve
Tirk Islam Edebiyatina Katkilar1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.11 (2001), 325-355.
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olan Hoca Ahmed Yesevi, 99 bin miiridi ve her alandaki genis bilgisi ile Tiir-
kistanda meshur olmustu; her zaman alin teri ile gecinir, bos zamanlarinda
agactan kagik, kepge ve kaseler yapardi.

Kissa: Haci Bektas Veli, Hoca Ahmed Yeseviden Anadolu’ya gorevlen-
dirilme ve ‘Suluca-kara-oyik’ii sana yurt verdik’ buyrugu aldi. Necef, Mekke,
Medine, Kudiis, Halep ve Elbistan schirlerini ziyaret ederek Kayseri'ye geldi.”*

Osmanli dénemi seyahat tiiriiniin en énemli ve en biiyiik eseri olan Evliya
Celebi Seydhat-nime'sinde de, Ahmed Yesevi ismi sik stk geger. Evliya Celebi,
kendisinin de Ahmed Yesevi soyundan geldigini yazar ve “Ceddimiz Tiirk-i
Tiirkin Hoca Ahmed Yesevi Hazretleri”ifadesini kullanir.>?

Evliya Celebi, Ahmed Yesevi soyundan geldigine ¢ok samimi bir gekilde
inanir ve iddia eder. Bunu ¢esitli vesilelerle eserinde zikreden Evliya Celebi,
Kanuni Stileyman Han dénemindeki Budin fethinden (948/1541) uzun uza-
diya bahseder ve bunun sebebini peder-i aziminin bu sefere katilmas: olarak
belirtir. Bu vesileyle yapmis oldugu duada seceresini zikretmeye ¢aligir ve
burada Ahmed Yesevi'yi de sayar.”

Evliya Celebinin siilalesini Ahmed Yesevi'ye baglamas: bir iddia olarak go-
rilebilirse de, Ahmed Yesevi etkisinin XVII. ytizyilda canliligini korudugunun
bir delili sayilabilir. Sebebi her ne olursa olsun XVII. yiizyil Osmanl toplu-
munda yagayan bir aydinin, ziyaret ettigi makam ve mezarlar, konuk oldugu
tekke, dergah ve zaviyeler araciligiyla yine Ahmed Yesevi'nin halifelerinden ve

51 Gelibolulu Mustafa Ali, Kitabii't-Tirih-i Kimnhi'l-Abbar, haz.: A. Ugur-M. Cuhadar-A.
Giil-H. Cuhadar, Kayseri 1997, 88-92. Gelibolulu Mustafa Ali’nin verdigi bu bilgileri
tenkit eden Ali Aktan, 6ncelikle Haci Bektag'in soyunu Imam Musa yoluyla Ehl-i Beyte
baglamasinin tarihi olarak izah edilmesinin olduk¢a gii¢ olduguna dikkat ¢ekmistir.
Ciinki arada biyiik bir zaman boslugu vardir. Aktan ayrica Hac1 Bektas Velt'nin Seyh
Lokman Perende yoluyla Ahmed Yeseviden feyiz aldiginin izah edilebilir oldugunu,
fakat Haci Bektag Veli ile Ahmed Yesevi'nin gercekte birbirleri ile bulugmus ve goriismiis
olabilmelerinin tarihen imkansiz goriindtigiini belirtmigtir. Clinku iki velinin yaklagik
olarak 6liim tarihleri arasinda ytiz yildan fazla bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Bkz. Ali Aktan,
“Kiinhii'l-Ahbar’a Gore Ahmed Yesevi ve Anadolu'daki Halifeleri”, Milletleraras: Foca
Abmed Yesevi Sempozyumu (26-29 Mayis 1993) Bildirileri, Kayseri 1993, 13- 22.

52 Bkz. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Robert Dankoff-Seyit Ali Kah-
raman-Yucel Dagls, Istanbul 2006, 1, 38, 43; V, 33, 53; Miijgan Cumbur, “Evliya Celebi
Seyahat-namesi'nde Ahmed Yesevi”, Erdem, Hoca Ahmed Yesevi Ozel Sayis1, C. VI, S.
21, Ankara 1995, 887-917

53 “Imdi aziz—i men, men hakir u fakir bu Budin hakkinda bu kadar tatvil-i kelam ediib dord kere
mubdsarastyla tabrir etdigimiz ciimle peder-i azimimizde istima etdigimiz iizere ale’l-ibtisar
tahrir etdik, zira elbetde gayr-i tevariblerde cemi~i ceng ii cidal ve harb i kitil ve mubdsara
ve feth i fiituhlarin yazmislardir. Ancak bu hakir u piir taksir pederimizi ve fatih-i Budin
Siileyman Han't hayr ile yid eylemek icin fiitubit-1 Budin'in bu kaliluw'l-bizda bu yiizden tabrir
etdik.

Siileyman Héan aleyhirrrahmetii ve'l-gufrin rubiyciin ve bu gazalarda bulunan pederimiz
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onun tarikatina mensup dergah ve buralardaki yesevi derviglerden bahsetmesi
dikkate degerdir. Seyahat-nimedeki s6z konusu verilerin bazilari su sekildedir:

“Sivas eyaleti sancaklarini ve nevéahileri ve kura ve kasabatlarinin ba’id
u karibin beyin eder: ...ve kaza-y1 Hiiseyinova kutb-1 dfik-1 cibin es-
Seyh Cin Osmin hazretleri bu maballerde bir ma'mur kurida medfindur
kim Bozok sancagi kurdlarimdan Kiirkeiikiran karyesinde dsitdne-i azim-i
Osman Pagsa tekyesinde medfindur kim Tiirk-i Tiirkdn Hdce Abmed-i
Yesevi ceddimizin yedinci halifesidir. ...

Sahra-y1 Zilede menzil-i tekye-i Seyh Nusret: Hact Bektas ile Horasandan

gelmis ceddimiz Hice Abmed-i Yesevi halifelerinden Horasan erenleri-
dir. Zile vadisinde ma'miir u dbadéan imaret ve mescid ve misafirbaneli bir
tekye~i muazzamdr pa-biirehne ser-biirehne yetmis aded fukarilar: vardur.
Bu diyarin abalisi aziz Seyh Nusrete gayet mu'tekiddirler. Hatta tekyesinin
dniinde bir azim kohne dud seceri vardur. Bir tarafi ciiriimiisdiir. Ol giiriik-
den bir kyymik koparup humma-yr mubrikaya ve humma-yi rub'a miibtela
olan ddemlere bubiir etse bi-emrillah sifd bulur; gayet miicerrebdir. 55

“Dersitayis-i dsitane-i Akyazili Sultin: Ism-i serifleri Belh u Bubara
ve Horasanda cedd-i 1zdamimauz Tiirk-i Tiirkin Hoca Ahmed-i Yesevi
halifelerindendir. Hatta Haci Bektas—1 Veli Horasandan Rim'a tevec-
ciih etdiklerinde yetmis aded kibar-1 kiimmelin erenler ile Bektis-1 Veli
Bursa gazasina Orhan Gazi'ye geldiklerinde Hazret-i Sar: Saltik Bay ki
ism~i serifi Muhammed Buharidir, anlar ve Keligra Sultin ve bu Akya-
21l Sultin Bursa’ya bile geliip ba'del~feth mezkiir erenler Rim diyarinda
Bektis-1 Veli izniyle post sahibi oldular...”

“.Menzil-i tekye-i ibret-niima Batova Sultin Gazi Hiidevandigar as-
rinda hayatda olan Veli Gazi Evrenos ve Mihalogullarindan Arslan Beg
bu dsitane-i ibret-niimady: insd etmisdir. Aziz~i merkiim Belh ii Buba-
rada cedd-i 1zamumiz Tiirk-i Tiirkdn Hoca Ahmed-i Yesevi halifelerin-
den olub Haci Bektas-1 Veli ile Rinva kadem basdiklar: balada bin altmis
bir (1650) tarihinde sadiretden Melek Abmed Pasa ma’zul olup Silistre
eyaletine mutasarrif oldugumuzda bu tekyegih-1 fukara mufassalen tabrir
olunmusdur...”™

ser-zergeran-1 Dergdh-1 ali, ya'ni Dervis Mehemmed Zilli ibn Kara Ahmed ibn Kara Mustafa
ibn Yavuz Er ibn Ece Ya'kub ibn Germiyan-zide Ya'kub ila Tiirk-i Tiirkan Hoca Ahmed-i
Yesevi ibn Mubhammed Hanef? ve ila Imam Zeynelabidin ve ibn Tmam Hiiseyn ve ibn Imam
Ali ve Fatimetii'z-Zehri ve bizzat cedd-i izamimiz Hazret-i Risilet-pendh rubiygiin Allah
rizastygiin el-Fatiba ma'a’s-Salavat.” Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, V1,135.

* Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 111, 146.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 111, 146-147.
¢ Evliya Celebi, Ev/iya Celebi Seyahatnamesi, 111,197.

57 Evliya Celebi, Ev/iya Celebi Seyahatnamesi, V,53.
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Hazret-i Imam Riza makamin ziyaretini anlatirken burasinin aslinda bir
Bektasi tekkesine dontismis oldugunu anlatmas: ve burada bulunan tg yiiz
dervis igerisinde Yesevi dervisler bulundugundan bahsetmesi:

“...Bu asitane-i azim oldugu sundan malum-1 saadet ola kim ii¢ yiiz aded
pa-biirehne ve serbiivehne Zirtil ve Cevellaki ve Kalenderi ve Vahidi ve
Yesevi ve Fahri ve Bozdogani dervis-i dilrisanlar: var kim her biri bir
bagin giili ve hrydbanin siinbili hezarfen ve tekmil-i fiiniin etmis miimin
i muvahhid cinlardir, amma ebl-i siinnet degillerdir ve iclerinde asla

teberrdileri yokdur. ...

Fatih Sultan Mehmed dénemi Izrovnik kalesi muhasarasina katilan ve
o dénem megayihinden Seyh Hamza Baba'nin tekkesinde Yesevi tarikatina
mensup dervislerin bulundugunu ifadesi:

“Karye-i Konevik: Yiiz haneli mamur miiselman kyiidiir kim bir camii
ziyaretgah-1 tekye-i ali aba, ya'ni kutbwl-aktib Hindi Hamza Baba dsita-
nesi bu koyde bir sivri dag basinda kirgir bind bir hinkah-1 dervisandir
kim hald yetmis seksen kadar Hindi ve Ozbek ve Bektagi ve Kalenderi ve

Semsi ve Yesevi fukaralar var.”

“Der sitayis-i cebel-i Erbain: Bu dergah icre Baba Sultin ismiyle mii-
semmd bir er medfiindur. Hact Bektas-1 Veli ile Horasandan bile gelmis
bir pir-i merd-i Horasanidir kim Horasan erenlerinden cedd-i 1zdmimiz
Tiirk-i Ttirkdn Hoca Abmed-i Yesevi halifelerindir kim anlarin nutk-1
diirerbirlart ile bu Baba Sultan bu yaylada dsiyan etmesi sebebiyle ile’l-an
bu yayla dbadin olmasinin ash odur. Hald tekye—i Bekkesinde iki yiizden
miitecdviz fukari-y1 Yeseviyan ve Bektasiyan can-1 candnlar vardir. Ve
cemi seyydhian-1 cihdn bu dsitine-i saadetde mibman olurlar. Ve cemi er-
bab-1 yayla geliip ziyiret ediip niizirit verirler.”™

Ayrica Evliya Celebi Halep ziyaretinde bulundugunda, yetmis kadar tari-
katin tekkesini bizzat ziyaret etmis oldugunu anlatmug, bunlar arasinda Yesevi
tarikat: tekkesini de saymugtir.!

Yukarida aktarilan verilerden anlagildig: tizere Evliya Celebi’nin yasadig:
ylizyilda Yesevi tarikatina mensup dervislerin varlig: kesin goziikmekle bir-
likte, bunlar Bektasi derviglerle i¢ ice ayni tekkelerde bulunmuglardir.

Seyahat-nimede Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas Veli iligkisine dair ise pek
cok yari efsanevi rivayet zikredilmistir. Bunlardan segilen asagidaki rivayetler,

8 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, IV, 193.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, V1,293

€ Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, IX, 94.

1 Bkz. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, IX, 191.
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Tiirk insaninin ve Turk kiltirtinin bu iki biytk veli arasinda gordigu iligkiyi

gozler 6ntine sermektedir:

“... Pir-i Tirkin Hoca Ahmed Yesevi hazretleri, Hact Bektas-1 Veli
Hordsiani hazretlerini irsid idiib Rim'a, Selgikiyin'a gonderdikde hik-
met~i Hudda Rim'a Osmincik asrinda geliib Orban Gaziyle gazd idiib
yenigeri askerin tertib eyledi. Badehu Piran-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Ye-
sevi ibn Mubammed Hanef?, Horasan erenlerinden yedi yiz kisiyi (Mu-
hammed Bubari’)ye terfikan Rum'a Haci Bektag Veli’ye imdad gonderdi.
Mubhammed Bubari, riifekdstyla sefere hazarlanup yola revan olacag vakit
Hoca Abmed Yesevi tarafindan su yolla tenbihit icra kilinds:

Var imdi Saltik Mubammed’im!.. Bektas'tm seni, Rum'a gonderiip (Lebh)
diyarinda dalilet-dyin olan Sar: Saltik’in siretine girip ol meliini ve
Dobricalda bir ejderi -bir tahta kilic vererek bu tahta kilic ile katl eyle.
Makedonya ve Dobricada yedi kirallik yirde, nam u san sahibi ol’ diye
talimat virdikten sonra yola cikardr. Mubammed Bubari Rumda Hac
Bektas'a gelip ceddimizin emrini teblig eyledi”.

Osmanli doneminde Ahmed Yesevi'nin etkisine iligkin en 6nemli yazili
malzeme ise Hazini mahlasli Mahmud b. Hasan isimli bir Yesevi dervis ta-
rafindan yazilmis olup, Osmanli Sultani III. Murad’a takdim edilen Cewdihi-
riil- Ebrar min Emwici’l-Bihdrda bulunmaktadir. Bunda da Osmanh tasavvuf
hayatinda 6nemli yeri olan Bektasilik tarikatinin piri Haci Bektas Veli’nin,
Ahmed Yesevi tarafindan gorevlendirilen kimselerden oldugu agik sekilde
belirtilir. Tlgili bilgilerin sadelestirilmis hali su sekildedir:

“Rivayet olunur ki, Ahmed Yesevi Hazretleri’'nin en olgun seviyeye yik-
selmis on iki bin tane ashab-1 suffesi (6grencisi ya da miiridi) vardi. Bunla-
rin hepsi, kig-yaz devamli surette Ahmed Yesevi ile beraberdiler. Bunlarin
haricinde ¢ok degisik bolgelerde, Ahmed Yeseviden ruhsat ve yetki alarak
halkin egitimi ile mesgul olan bilge kimseler de vard: ki bunlar sirasiyla; Sufi
Muhammed Danismend Zerntki, Stileyman Hakim Ata, Baba Migin, Emir
Ali Hakim, Seyh Hasan Biilgéni, Imam Mergazi ve Seyh Osman Magribi
olmak tizere yedi kisi idiler. Ve derler ki Hac1 Bektag Rami Allah ona rahmet
etsindahi (Ahmed Yeseviden ruhsat alan) bu bilge kisilerdendendir. Bu bilge
kisilerin her biri, gayb erenleriyle yoldas olup, onlarla strekli iliski i¢inde

bulunan ve Hak Tealadan icazetli kimil insanlardi”.®

¢ Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 1, 353; 11, 72-73.

6 Bkz. Ahmed b. Mahmud b. Hact Sah Hazini, Cevahiru'l-Ebrar min Emvdcil-Bihar (Yesevi
Menakibnamesi), haz. Cihan Okuyucu, Kayseri 1995, 45-46.



HOCA AHMED YESEVI SECME MAKALELER

Kitapta ayrica Fars¢a bolimde yer alan manzum silsilede Rastlullah
(SAV)dan eserin miellifi Hazini'ye kadar uzanan Yeseviyye ve Naksbendiyye
silsilelerine isaret edilmektedir. Bu 312 beyitlik mesnevi tarzi Farsca siirde
Yusuf Hemedani’nin halifeleri olarak Ahmed Yesevi ve Abdulhalik Giicdu-
vani zikredilir. Hazini’ye gére “Yesi, Maveratinnehr ve Yemende kadin-erkek
herkes” Ahmed Yesevi’nin manevi tasarrufu altindadir. Hazini, Ahmed Ye-
sevi hakkinda “Turklerin piri”, “Turklerin sultani”, “kutublarin kutbu”, “din
sultan1”, “takva eri” gibi oldukga dikkat ¢ekici ibareler kullanmistir. O vermis
oldugu bilgilerle Turkistan ile Osmanli devletinin kalbi Topkap1'y1 birbirin-
den haberdar ederek son derecede 6nemli bir gorev ifa etmistir.

Ahmed Yesevi'nin Osmanli donemi izlerinin tarikatlar etkisi diginda, biz-
zat varligina ve devamina isaret eden daha bagka veriler de bulunmaktadir.
Bunlardan birisi XVI. Yiizyill Osmanli diinyasinin Yesevilikle olan ilgisini
belgeleyen Sultan II. Selim (1566-1574) devrine ait 22 Receb 975 /1 Ocak

1568, tarihli ferméan-1 himayundur. Sam Defterdar1 Emir-i Hac Ahmed
Bey’e ve Sam-1 Serif’e varincaya kadar yol tizerindeki kadilara hitaben kaleme
alinan belgenin igerigine gore, bir Yesevi seyhi olan Zengi Ata ve miiritleri
hacca gitmek tizere Buharadan Istanbul’a gelmigler ve Osmanlrdan himaye/
korunma talep etmislerdir. Sultan II. Selim’in, “Sam-1 serife varincaya kadar
yol tizerinde vaki‘ olan kadilara hitkimdiir ki...” diye baslayan buyrugunda,
“Anlar1 menézil ve meréhilde ser-i seriffe mugayir ve muhalif dahl u taar-
ruz idtirmeyiip... akgeleriyle yiyecek tedarik idib... 14zim olan mahallerde
kilavuz virtib emin ve salim $am-1 serife irsal eyliyesin...” emirleri yer al-
maktadir.® Bu ferman vefatindan tg asir sonra bile Hoca Ahmed Yesevi'nin
Osmanl sarayindaki itibarini gstermesi bakimindan énem arz etmektedir.

Benzer bir duruma, hacca gitmek gayesiyle Dersaadet’e geldiklerinden ve
Buhara civarindaki Turkistan mitemekkinlerinden Ahmed Yesevi'nin stila-
lesinden oldugundan bahisle, kendilerine yardim edilmesine dair Paga Hoca
b. Abdullah Hoca'nin 29 Zilhicce 1265/11 Kasim 1849 tarihli arzuhalinde
rastlanmaktadir.®

Yukaridaki bilgilerin disinda, Haleb vilayetinde Cebel-i Seman tarafinda
medfun Tarikat-1 Yeseviyeden Bayram Baba dergahinin taamiyyesi hakkin-
daki arzuhal ve buna verilen cevap Osmanl cografyasinda XIX. ytzyil sonla-
rinda Yesevi dergahi bulundugunu ¢ok somut olarak gostermektedir. Belgede,
dergaha miintesip dervigler ve etrafindaki fukaranin yiyecek masraflarinin
kargilanabilmesi i¢in, 1295/1878 tarihinde baglanmig olan uygulama hatirlati-

8 BOA, 7 Numarals Miihimme Defteri (975-976/1567-1569), Ankara 1998, 1, 364.
% BOA, ADVN.,, 53/29.
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larak, dergaha vakfedilmis arazinin gelirine ek olarak bir miktar 6deme talep
edilmis, bu husus padisaha arz olunmugtur. Istid’4y1 veren Halep vilayeti Hact
Bayram Baba dergah-1 serifi postnisini Hamid Dede’ye, Mabeyn-i Hiima-
yun Bagkitabeti’'nce verilen 13 Sevval 1301/8 Agustos 1884 tarihli cevapla®
dergahin yiyecek giderlerine iligkin talep olumlu kargilanmistur.

Elde edilen verilere gore Yeseviligin Osmanli cografyasinda iki sekilde
varligini stirdirmis oldugunu séylemek miimkindir. Bunlardan ilkinin Ye-
seviligin distince yapisinin, adab ve erkdni denilen uygulamalarinin Naksi-
bendilik ve Bektasilik icerisindeki etkisine baglh varligy; ikincisi ise bazi arsiv
belgelerinin isaret ettigi gibi bizzat Yesevilik tarikat: olarak varligidur.

SONUC

Safi bir gair ve tarikat sahibi bir mursit olarak Tirk milletinin manevi
hayatinda asirlarca niifuzu devam eden ve gesitli tarikatlar tizerinde de mii-
essir olan Ahmed Yesevi, dikkate deger bir sahsiyettir. Pir-i Turkistan adiyla
anilan Ahmed Yesevi kadar, degisik cografyalarda yasayan, Turk topluluklar:
arasinda yaygin s6hreti olan ve bir veli mertebesine yiikseltilen bagka bir
sahsiyet yok gibidir.

Tagkent ve Sir-1 Derya havalisinde, Seyhun’'un 6tesindeki bozkirlarda
yagayan ve seriata siki sikiya bagli, alim bir mutasavvif olan Ahmed Yesevi,
miisliiman Tirkler arasinda Islam’in esas ve inceliklerini gretmek ¢abasinda
olmus, inandiklarini ve 6grendiklerini ¢cevresindeki yerli halka ve go¢ebe koy-
lilere anlayabilecekleri bir dille ve aligtiklar: sekillerle aktarmaya ¢aligmugtur.
Yesevi'nin bu tavry, fikrf yontini de milli unsurlarin tegkil ettigi hikmet tar-
zinin olusumunda 6nemli olmugtur.

Yusuf el-Hemedéani'nin halifelerinden olan Ahmed Yesevi'nin bir taraftan
Horasan melametiyesinin diger taraftan Sarki Tiirkistan ve Seyhun havali-
sindeki sii cereyanlarinin tesiri altinda, oldukea genis ve serbest bir tasavvuf
felsefesine sahip oldugu tahmin edilebilir. Fakat buna ragmen bu tarikat,
Maveratinnehr ve Harizm'in buyiik sinni merkezlerinde daha ziyade orto-
doks bir mahiyet arz etmis olmalidir.

Horasanda daha XIII. asirda Haydariye tarikatinin dogmasinda miessir
olan Yesevilik, yine bu asrin ikinci yarisinda Anadoluda Babai ve Bektasi
tarikatlarinin tesekkiiliinde de 6nemli bir amil olmustur.

Islam dininin esaslarini bilen, usuliince yetismis bir bilgin kisi oldugu
anlagilan Hac1 Bektas Veli’nin o zamana kadarki Gnlu stfilerin eserlerine
dayanarak “Makalat” adli Arapca bir eser yazmis oldugu bilinmektedir. An-

66 BOA,I.DH., 924/73265.
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cak daha ¢ok kirsal bolgelerde Turkmenler arasinda faaliyette bulunan Hact
Bektag ve onun muiritleri, Turk dili ve kiltiriine 6nem vermisler, onu ko-
rumuslar, tasavvuf yolundaki Tiirk halk edebiyatinin gelismesine yardimci
olmuslardir. Eski Tirk kiltiiriiniin de etkisi altinda kurulmus ve Islam’in
diinyevi amaglarina bagli kalmis olan Bektasilik, zamanla toplumun gesitli
tabakalarinda taraftar bulmusg, XIV. ytizyllda Osmanli Yeniceri ordusunun
resmi tarikat: olmugtur.

Bahsettigimiz 6zellikleri ile Anadoluda yayilmis olan Bektasiligin, Yesevi-
likten agik bir gekilde etkilenmis oldugunu sdylemek gerekir. Ancak zamanla
Osmanli Devleti’'nin giiciinii zayiflatmak i¢in Sah Ismail'in bahsettigimiz
Anadoludaki siilik propagandasi neticesinde etkilenerek gortiniim degis-
tirmigtir. Anadoluda Aleviligin ortaya ¢ikisini da bu degisim icerisinde ara-
mak lazimdir. Bu itibarla Aleviligin, Osmanli dénemi stinni din siyasetine
mubhalefet olarak ortaya ¢ikmus siyasi bir hareket oldugunu séylenebilir. Yani
Yeseviligin Bektasilik tizerine bir tesiri olmugtur, ancak Alevilik tzerinde
bir tesiri olmamigtir demek mimkiindiir. Zira ehl-i siinnet inancina siki bir
sekilde bagli oldugunu bilinen Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde, Siilik ya-
hut Alevilik anlayss ve inanislarina dair hicbir ize rastlanmamaktadr. Bilakis
hikmetlerde, Hz.Ali'ye diger tg¢ halifeden ayr1 olarak 6zel bir yer ayrilmamig
ve sonraki miicadelelerinden de bahsedilmemistir. Hz. Peygamber’e, dort
halifeye duyulan sevgi ve saygi, iman ve ibadet esaslar1 ehl-i sinnet anlayist
cercevesinde islenmistir. Ayrica Yesevi'nin soyunu Hz.Ali'ye dayandirmasina
ragmen hayat: boyunca $iilik ya da Alevilik propagandasi yaptigina dair hig
bir bilgi de yoktur.

Elde edilen verilere gore Yeseviligin Osmanli cografyasinda iki sekilde
varligini stirdirmis oldugunu séylemek mimkiindir. Bunlardan ilkinin Ye-
seviligin distince yapisinin, adab ve erkani denilen uygulamalarinin Naksi-
bendilik ve Bektasilik icerisindeki etkisine bagh varligy; ikincisi ise bazi arsiv
belgelerinin igaret ettigi gibi bizzat Yesevilik tarikat: olarak varligidir.

Osmanli donemindeki ilmi ve kilttrel hareketlilik igerisinde taninan ve
ulagilabilen eserlerde (Kuinhiil-Ahbir, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Cevihi-
ru'l- ebrar, Hact Bektds Vildyetnamesi gibi) Ahmed Yesevi'ye dair kaydedilmis
olan bilgiler, onun Osmanli toplumunca taninirlik ve bilinilirligini sagla-
mis gozikmektedir. Ozellikle tasavvufi hayat icerisindeki tarikatlarla baglar:
olanlarin, s6z konusu bilgilerin muhatab: olduklarini séylemek miimkiindur.
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BATI’'DA YESEVILIK CALISMALARI
NADIRHAN HASAN’

Giris

Hoca Ahmed Yesevi, Orta Asyadaki (bugtinkii Kazakistan Cumhuriye-
ti'nin gineyinde bulunan Cimkent vilayetindeki) Sayram kentinde, tahminen
1041-42 senelerinde dogmustur.! Kaynaklarda onun 120-125 yil yasadigy,
H. 562/M. 1166- 67 senesinde vefat ettigi belirtilmistir (Safiyuddin, 1996:
89-97; Hazini, 1594: 67b; Vassaf, 1990: 392). Ahmed Yesevi, Seyh Ibra-
him ailesinde dogmustur. Onun mensup oldugu Hocalar stilalesi Sayram’in
manevi hayatinda niifuz sahibi idiler.2 Seyh Ibrahim’in aile seceresi, Imam
Muhammed Hanefi vasitasiyla Hazret-i Ali’ye dayanir.’ Annesi Seyh Ib-
rahim’in en yakin halifesi Musa seyhin kizi Aige Hatundur (Karasag Ana)
(Hazini, 1593: 37b). Cocuk yasta anne ve babasini kaybeden kiigiik Ahmed,
ablas1 Gevher $ehnaz’la beraber Oguz Han devletinin payitahti olan Yesi’ye
goc ederler. Orada Arslan Bab'la tanigir ve ona miirid olur. Arslan Biabdan
ilmihal ve tasavvuf egitimi alir. Zaten yedi yagina kadar Hazret-i Hizir'in
sohbetlerinde goniil gozii agilarak yliksek manevi hallere eren (Hazini, 1594:
62-63b), sonra da Arslan Bab'in etkisiyle safilikte ilerleyen geng Ahmed’in
ismi etrafta taninmaya baglar.* Geng Ahmed’in “Yesevi” lakabiyla taninma-
sinin sebeplerinden biri de onun gocukluk ¢aginda Yesevi isimli hiikiimdarla
olan yakin iligkisinden dolayidir (Hazini, 1593: 34a—36a).

Hoca Ahmed, Arslan Bab'in tavsiyesiyle, onun vefatindan sonra ilim
tahsili icin donemin ilim merkezlerinden olan Buhara-i Serif e gider, 4lim
ve mutasavvif Hoca Yusuf Hemedani’ye talebe olur’. Hemedani, Hacegin
tasavvuf ekoliiniin kurucusu, Orta Asya maneviyatinda kendine has diinya
gortsi ve irfan sistemini olugturan ve gelistiren bir sahsiyettir.® Ahmed Yesevi,
hocasinin vefatindan sonra Hoca Hasan Andaki, Hoca Abdullah Barraki’leri

takiben irsad makamina geger, bir miiddet sonra hocasinin manevi isaretine

*  Dog. Dr., Karabiik Universitesi.

191



192

NADIRHAN HASAN

gore yerini Hoca Abdiilhalik Guediivani’ye teslim edip Yesi'ye doner ve ve-
fatina kadar irsad galigmalarryla mesgul olur. Ahmed Yesevi'nin Ibrahim adh
oglu ve Gevher-i Hognaz adli kizi olmustur.” Oliimiinden sonra 1399 yilinda
Emir Timur tarafindan muhtesem bir sekilde yeniden imar edilen Yesideki
tirbesi gegmiste Orta Asya Turklerinin manevi merkezi oldugu gibi bugiin
de ihtiram ve tazimle ziyaret edilmektedir.

Ahmed Yesevi, Tagkent, Sirderya taraflarinda ve Seyhun nehrinin kuze-
yinde yagayan Turkler nezdinde 6nemli bir niifuz edinir. Cevresindekilere
sade ve akict bir dille dini ve tasavvufl konuda hikmetler séyleyerek onlar:
Islamiyetee 1sindirmugtir. Hikmetleri zamanla talebeleri tarafindan toplana-
rak divanlar olusturulur. Yesevi mensuplarinin zikir toplantilarinda hikmet
okumak veya ezberden s6ylemek bir gelenek haline gelmistir. Yillar gegince
niishalar ¢ogaltilan bu divanlara diger Yesevi sairlerinin dortlikleri de ilave
edilmistir. Ahmed Yeseviden sonra yetisen Hakim Ata Stleyman Bakirgan,
Kutbeddin Haydar, Tac Hoca, Zengi Ata, Mansur Ata, Kemal Seyh Ikani,
Sems Ozgendi, Ubeydi, Kul Serif, Kul Garibi, Dervig Ali, Hoca Nimetullah,
Kul Umuri, $ahidi, Seyyid Ata, Hiveyda Cimyani, Halis, Yusuf Beyzavi,
Azim Hace, Hudaydad, Miskin Eyyiib, Talibi gibi bir¢ok sair, Yesevi yolunda
hikmetler yazarak Hikmet gelenegini devam ettirmiglerdir. Bunun neticesin-
de Cagatay edebiyatinda “hikmer” adl1 tasavvufl siir ekold olusmustur.

Orta Asya edebiyatinda yaygin olarak kullanilan hece vezniyle yazilan
hikmetlerde iman esaslar1, peygamberler, evliyalar ve diger birgok tarihi sah-
siyetler, hem de insan-1 kdmil olmak sartlarindan bahsedilmekte, Kur’an-1
Kerim éayetleri ve Hadis-i Serif’lerden 6rnekler getirilerek agiklanmaktadir.
‘Divan-1 Hikmet'te iki 6nemli 6zellik: Dini-irfani ve milli-ahlaki unsur géze
carpmaktadir. Dini unsur konu ve distincede, milli unsur ise sekil ve vezinde
actkca gorinmektedir. “Divan-1 Hikmet”in 6n sozii gibi kabul edilebilecek
“Fakrname” risalesinde ise Ahmed Yesevi'nin tasavvufi 4dab ve makamlarla
ilgili gorisleri beyan edilmistir®.

Kisacast, Turkistan topraginda meydana gelen Ahmed Yesevi'nin tasavvuf
doktrini, Anadolu, Dest-i Kipgak (Altin Ordu), 1dil-Ural’a kadar ulagmus,
yizyillar boyunca Kazak, Kirgiz, Ozbek, Anadolu Tiirkleri, Tiirkmen, Baskurt
ve Tatar Turkleri i¢in manevi gida ve ilham kayna@ vazifesi gérmustiir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin hayati, 6gretisi ve hikmetlerine olan ilgi buyiik
mutasavvifin yasadigi dsnemde baglamustir. Tiirk-Islam diinyast ile beraber,
zamanla Batili bilim adamlar: da Ahmed Yesevi konusunu merak ederler. Ni-
tekim 19. yiizyildan baglayarak ingiliz, Alman, Macar, Rus vs. Dogu bilimcileri
Ahmed Yesevi ve Yesevilik konusunu aragtirmaya bagladilar. Bizim amacimiz, bu
aragtirmalari bir araya getirerek onlar1 tanitmak ve degerlendirmeye ¢alismaktur.
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Batrda yapilan Yesevilikle ilgili calismalar: birkag gruba ayirmak mimkiindr:

I. Ansiklopedi, Bibliyografik S6zliik ve Kataloglardaki Bilgiler

Cesitli ansiklopedi (Bolsaya Sovetskaya Ensiklopediya, 1970), bibliyogra-
tik sozliik (Prusek, London), katalog (Dmitrieva, 1980) ve kitaplarda (His-
toire Generale) Ahmed Yesevi ve “Divan-1 Hikmet’e dair bilgilere rastlamak
mimkiindir. Ayrica P. Melioransky (Melioransky, 1913), M. Hartmann
(Hartmann, 1907; Die osttiirkischen, 1904), H. F. Hofmann (Hofmann,
1969), E. Blochet (Blochet, 1933),

E.]J.W.Gibb (Gibb, 1958; Gibb, 1999) gibi bir¢ok bilim adaminin ¢alisma-
larinda Ahmed Yesevi ile ilgili gesitli sekillerde kisabilgiler verilmigtir. Mesela, P.
Melioransky tarafindan hazirlanan Ahmed Yesevi konusundaki ilk ansiklopedik
madde tizerinde duracak olursak Melioransky ‘Islam Ansiklopedisi'ne yazdig:
yazisinda Ahmed Yesevi'nin dogumu, egitimi, 5limi ve tiirbesi hakkinda bilgi
vermektedir. Ahmed Yesevi'nin Orta Asyadaki Tiirk tasavvuf ekoliintin kurucu-
su oldugunu, Hakim Ata gibi bir¢ok istidatli miiritler yetistirdigini, hikmetleri
ve minacatinin halk tarafindan ¢ok okundugunu vurgulamaktadir. Bununla
birlikte hikmetlerinin Kazanda yayimlandigini ama mahsus aragtirilmadigini da
belirtmektedir. Burada sunu s6ylemek gerekir ki Ahmed Yesevi'nin hikmetlerin
yazart oldugu ve hikmetlerin dili konusunda ilk defa stipheyle fikir bildiren
bilim adam: Melioransky'dir. Kaynak olarak sadece ‘Divan-1 Hikmet'in Kazan
matbu niishasi ve C. Salemann’in hazirladigi matbu Hakim Ata menakibina
dayanarak bildirilen bu distince, o veya bu tarzda ézellikle Rus Dogu bilimcileri
tarafindan desteklenmis ve devam ettirilmigtir. Bu anlamda A. Borovkov gibi
birka¢ mustegriklerin de ¢aligmalarini hatirlatmak gerekir. Borovkov, Ahmed
Yesevi hikmetlerinin dil 6zelliklerini tahlil etmeye ¢aligirken tasavvufi metinleri
iyi bilmediginden dolay: bazi yanlis sonuglara varmaktadir (Borovkov, 1948:
229-250). Melioransky de ayni hataya digmusgtir. Nitekim yazar Ahmed Ye-
sevinin “Divan-1 Hikmet’teki altmus Gi¢ yaginda yer altina girdigine dair mis-
ralarini yanhs anlayarak sufi sairin altmis ti¢ yaginda vefat ettigini sdylemekte-
dir. Bu ise Melioransky’nin hikmetlerin metni ve mahiyetini iyi anlamadigin
gostermektedir; ama bagka bir Rus bilim adam1 L. V. Dmitrievanin Ahmed
Yesevi'nin biyografisi ve “Divan-1 Hikmet”le ilgili diistincesi Melioransky’ye
nazaran farklilik arz etmektedir. Onun hazirladig: Leningrad Sarkiyat Yazmalar
Kiitiphanesindeki Tirkge yazma eserler katalogunda, Ahmed Yesevi hikmet-
lerinin 12-13. ytizyila ait oldugunu, onun Héce Yusuf-1 Hemedaniden egitim
aldigini, Orta Asya sufiliginde yeni ekol kurdugunu belirtmekte ve “Divan-1
Hikmet”in 24 yazma niishasini tavsif etmektedir (Dmitrieva, 1980).
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Il. Hayati, Eserleri ve Menkibeleriyle ilgili Makaleler

N. Mallitsky (Mallitsky, 1906), Y. Novitsky (Novitsky, 1912), Th. Joseph
(Joseph, 1913), V. Gordlevsky (Gordlevsky, 1962) ve bagka birgok bilim
adami Ahmed Yesevi'nin hayati, eserleri ve menkibeleriyle alakali makaleler
yayinladilar. N. Mallitsky 20. ytizyil baginda basilan “Hazret Sultan” maka-
lesinde Ahmed Yesevi'nin nesl @ nesebinden bahsederken meshur Cagatay
mutasavvif sairi Baba Rahim Megsreb'in Ahmed Yesevi'ye olan baghligina ilgi
ceker. Mallitsky kendi fikirlerini daha ¢ok Gulam Server Lahuri'nin muta-
savviflarin hayat hikéyelerini anlatti1 “Hazinet-tl Asfiya” eserine dayanarak
belirtmigtir. Bize gore yazarin tek bir esere degil, Ahmed Yeseviden bahseden
bagka kaynaklara da bagvurmas: gerekirdi.

Diger bir Rus miistegriki Y. Novitsky, Ahmed Yesevi'nin hayatiyla ilgili bilgi
verirken babasi Tbrahim Seyh'in ahilik nokta-i nazarindan bakarak comertlii tis-
tiin tuttugunu vurgulamaktadir. Hattd oglu Ahmed'e egitim verirken kerametten
daha ziyade el emegini tercih ettigiyle ilgili ibretli bir rivayeti nakletmektedir’. Bu
ise ecdadimizin el emegiyle gecinmeye ne kadar 6zen gosterdigini kanitlamakta-
dir. Makalede yine bir rivayet vardir ki onda Ahmed Yesevi'ye dair kaynaklarda
zikredilmeyen bir hiikiimdar, yani Yolbars Han'la Ahmed-i Yesevi arasindaki
iliskiden bahsedilmektedir. Ahmed Yesevi'ye talebe olduktan sonra Baba Samit
diye bilinen bu hitkiimdar dervis, vefatindan sonra Yesevi'nin tiirbesi yanina def-
nedilir (Novitsky, 1912; Masson, 1930: 18-21). Bu ise Ahmed Yesevi'nin devlet
adamlariyla olan iliskileri konusunun aydinlanmasinda 6nem arz etmektedir.

V. Gordlevsky’nin makalesi esasen onun Tirkistana yaptig: seyahat inti-
balar: seklindedir. O, Ahmed Yesevi tiirbesinin tarihi ve tirbeyle ilgili riva-
yetler Gzerinde ¢ok durmaktadur.

lll. Ahmed Yesevi Tiirbesiyle ilgili Calismalar

Bilindigi tzere Ahmed Yesevi'nin tiirbesi Emir Timur tarafindan tekrar
inga edilmigtir. 1397 yilinda bagslayan ingaat iki sene siirmis ve 1399 yilinda
bitirilmigtir; ama sanat tarihgilerinin kaydettiklerine gére ingaat bitmemis,
bazi eksikler kalmigtir. Buna ragmen bu muhtesem sanat abidesi ytizyillardir
tim Turklerin hem siyasi hem manevi hem kiiltirel hayatinda 6nemini koru-
mugtur. Tarihte gecen Timurlu, Seybanli, Astarhanli, Mangit, Kipcak ve Ka-
zak hanlari tarafindan Pir-i Turkistan'in tirbesine her daim sayg: ve hiirmet
gosterilmistir. Tiirk-Tslam diinyasinin Ahmed Yesevi'ye olan ilgisinden dolay:
Bati diinyas: da son zamanlarda Ahmed Yesevi tirbesine ilgi gdstermistir. P.
Pasino (Pasino, 1869), P. Ahmerov (Ahmerov, 1896),

P. Lerha (Lerha, 1870), A. Semenov (Semenov, 1926), 1. Umnyakov (Um-
nyakov, 1929), G. Pugachenkova (Pugagenkova ve Rempel, 1958), T. Basenov
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(Basenov, 1972), L. Mankovskaya (Mankovskaya, 1962; Mankovskaya, 1985),
gibi birgok aragtirmaci Ahmed Yesevi tiirbesiyle ilgili ¢caligmalar yapmugtir.
1905 yilinda Rus arkeologu N. Veselovsky rehberliginde ressam ve mimar-
lardan olusan ilmi bir grup, Yesevi tlirbesi ve camisini incelemek amaciyla
Tiirkistan'a gelir. Veselovsky “Tiirkistan'a Yapilan Ilmi Sefer” makalesinde
turbeyle ilgili gozlemleri ve aragtirma sonuglarindan bahsederken Yesevi tir-
besinin 6zelliklerini 6zenle tarif etmektedir (Veselovskiy, 1906). S. Mallitsky
ise makalesinde tirbenin esasen tarihi ve mimari yonlerine ilgi cekmektedir.
Ona gore, tirbedekibazimimariyapilarda milattan ti¢ asir 6nce kullanilan
uslup goze carpmaktadir. Mallitsky, tirbeyi, Mekke, Medine, Kahire, Kur-
tuba, Istanbul, Tebriz gibi Islam medeniyet merkezlerindeki camilerle kiyas
ederek fikir belirtmektedir... Tiirkistandaki bu gorkemli imaretin banisi olan
Emir Timur'un sanat muhibbi oldugunu, Horasan'da gordigi giizel sanat
numunelerini Tirkistanda da icra ettigini ayrica vurgulamaktadir. Ona gére
Tirkistandaki Ahmed Yesevi tiirbesi Orta Asya'nin Ayasofya’sidir. Mallitsky,
gegmiste tirbede 6zel bir kiitiphane bulundugunu iddia etmektedir; ¢tinki
ona gore tlirbe yapimindan 6nce de onun etrafinda bilim adamlar: yagamistur.
Miellif, bu tiirbenin ingasinin Tirklerin manevi yonden birlesmesine 6nemli
katkilar sagladigina da deginmektedir (Mallitsky, 1907).

Bilim adamlar1 Ahmed Yesevi tiirbesiyle ilgili sadece makaleler yazmakla
yetinmemisler, miistakil kitaplar da ortaya koymuslardir. Ornegin M. Mas-
son, Ahmed Yesevi tiirbesine dair bir eser kaleme almigtir (Masson, 1930).
O, tirbenin tarihini detaylariyla incelemis, makberin ilk yapiminin 12. ytiz-
yilda bagladigini ve tiirbede o déneme ait taglara rastladigini da kaydetmistir.
Yazar kitabinda ayrica tiirbenin tarihteki milli, siyasi ve stratejik neminden
bahsetmektedir. Tuirbe sayesinde Maveratinnehir mintikasinin uzun zaman
gogebe Kazak ve Kipgaklar'in taarruzundan emin kaldigini, Timurlu, Seyban-
I1, Astarhanh, Kazak ve Kalmak hanlarinin asirlarca tiirbeye hizmet ettiklerini
tarihi delillerle beyan etmistir. Ornegin, 16. yiizyilin ikinci yarisinda Astar-
hanli hukimdar II. Abdullah Han tiirbeyi tamir ettirmis, 18. ylizyilin sonu
ve 19. ylizyilin baginda Buhara hanlari Daniyal ve Haydar, Ttirkistan tiirbesi
icin mahsus ferman ¢ikarmiglardir (Masson, 1930: 18-21).

IV. Eserlerin Yayimi ve Cevirileri

H. Wamberry(Wamberry, 1867), C. Salemann(Salemann, 1898), P. Ko-
marov (Komarov, 1901), N. Likosin (Likosin, 1916), A. Garritsky (Garritsky,
1923), A. Adalis (MdXlis, 1972) gibi yazarlar, Ahmed Yesevi ve takipgilerinin
eserlerinin hem orijinalini hem de ¢evirisini yayimlamglar ve boylece Yesevi
ogretisini Bat1 bilim diinyasina tanitmiglardir. Macar tarih¢isi Wamberry,
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Orta Asya’ya seyahat etmis, bir stire Maveratinnehirde yasamis, tilkenin ta-
rihi, kiiltiird, dili ve edebiyatini tetkik etmistir. “Maveratinnehir yahut Buhara
Tarihi”, “Cagatayca Ders Kitab1” gibi ilmi, tarihi ve edebi eserler yazan ve Av-
rupada Ahmed Yesevi hikmetlerinden bahseden ilk bilim adamlarindan biri
de bu tarihgidir. Nitekim o, “Cagatayca Ders Kitabi”nda Cagatay sairlerinin
eserlerinden rnekler getirmekle beraber Ahmed Yesevi hikmetlerinden de
numuneler sunmustur.

A. Garritsky, mustegriklerin dikkatlerinden kagan “Fakr-name” risalesini
Ruscaya ¢evirmistir. O, gevirisinin 6n séziinde, Ahmed Yesevi'nin hayati, egiti-
mi ve talebelerinden s6z eder, Ahmed Yesevi'nin talebelerine sufilik prensiple-
riyle beraber insan sevgisi, adalet, sefkat, biiytiklere sayg: gibi yiiksek hasletleri
de 6grettigine dikkat ¢eker. Bilim adami Ahmed Yesevi’nin manevi niifuzu ve
fikirlerinin bu kadar etkili olmasinin sebeplerini soyle agiklamaktadir: “Sayet
ulu seyhin kendisi séylediklerini uygulamasayd: onun hatirast bugiine kadar
yagsamaz, Pir-i Tiirkistan'in tiirbesini ziyaret edenlerin sayis: kalabalik olmaz,
hikmetleri de halk arasinda bu kadar yayginlasmazdi” (Garritsky, 1923).

V. Ahmed Yesevi Ekolii ve Takipgilerinin Manevi Niifuzuna Dair

Makaleler

Ahmed Yesevi diistincelerinin tesir konusu ve takipgilerinin manevi niifu-
zu konusunda da Batida pek ¢ok ¢alisma yapilmigtir. Bu konuda A. Samoy-
lovig, E. Bertels, S. Demidov, G. Snesarev gibi bir¢ok alim fikir bildirmistir
(Samoylovig, 1915; Samoylovig, 1929: 1; Samoylovig, 1929: 2; Bertels, 1944;
Demidov, 1978; Bragin, 1984). Ayrica Ahmed Yesevi devamcilarinin hayat:
ve eserlerini tetkik etme konusunda E. Schuyler (Schuyler, 1876), P. Pasino
(Posino, 1869), G. Snesarev (Snesarev, 1983), D. Deweese (Deweese, 2003:
1) gibi arastiricilar gortslerini bildirmislerdir. Amerikali diplomat ve seyyah
E. Schuyler, seyahatnamesinde, 1873 senesinde Turkistan’a yaptig1 yolculuk-
tan bahseder. Ahmed Yesevi'nin gahsiyeti ve manevi niifuzu, tasavvufi yolu,
onun cari ettigi cehri zikir, tirbesindeki yazilar ve kazan, etrafindaki cami
ve kuyularla ilgili bilgiler vermektedir. Ayni zamanda tiirbenin siyasi agidan
sahip oldugu 6neme de deginmektedir. Zira burada Turkistan hanlarinin Ah-
med Yesevi'ye yazdiklar: ndmeler korunmustur. Hatta Schuyler, 1591 yilinda
Hikimdar Abdullah Han'in imzastyla yazilan ve Yesevi tiirbesine gonderilen
nameyi tlirbe altindaki dolapta gordigiint kaydetmistir. Diger bilim adamlar:
da tlirbenin siyasi ve askeri degerini belirtmislerdir. Mesela P. Lerha tiirbede
Tiirkistan Seyhuw’l-Islami Nasrullah'in tasarrufunda korunan tiirbe Yesevi
nesli i¢in Turkistan ve Orta Asya'nin bagka hitkimdarlar: tarafindan yazilan

on bes adet nameyi gérdiigiini kaydederken (Lerha, 1870: 21), A. Semenov
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Emir Timur’un tiirbe i¢in mahsus vakif-name ¢ikarttigini, yerli yoneticilerin
de tirbeyi devaml ziyaret ettiklerini yazmaktadir (Semenov, 1926: 121-130).

1866 yilinda Turkistan’a gelen Rus seyyahi P. Pagino’nun seyahatnamesin-
de, Ahmed Yesevi kiilliyesinde héla zikir meclisleri yapildigina dair getirdigi
bilgi haricinde kaydettiklerinin tiimi, tirbeyle ilgili genel bilgilerdir. Ayrica
miellife gére bu muhtesem kiilliye bagka hicbir camiye benzememektedir.

Tirkler arasinda adi, hikmetleri ve kerametleriyle taninan Hakim Ata
Stileyman Bakirgan'in sahsi ve eserleri her daim bilim adamlarinin dikkati-
ni ¢ekmistir (Komarov, 1901; Demidov, 1929; Samoylovig, 1929; Barthold,
1964; Basilov, 1975; Snesarev, 1983; Deweese, 2003: 2). S. Malov Hakim
Ata'mn “Ahir Zaman” isimli manzum kissasini 1897 yilinda terciime ve agik-
lamalariyla yayimlamis (Malov, 1897), bir sene gecer gegmez C.Salemann
Hakim Ata menakibini yayina hazirlamigtir (Salemann, 1898).

VI. Hikmetleriyle ilgili Yazilar

C. Brockelman, Th. Menzel, A. Semenov, A. Borovkov gibi Dogu bilim-
cileri makalelerinde esasen Ahmed Yesevi hikmetleri tizerinde durmustur.
Semenov, Ahmed Yesevi'nin hayati, egitimi, tarikat faaliyeti, manevi mertebesi
gibi konular tizerinde durmakla beraber “Regehati’l-Ayne’l-Hayat”, “Sefine-i
Evliya”ve “Hazinetu’l-Asfiya” gibi eserler 1s13inda Ahmed Yesevi'nin hikmet-
lerin miellifi oldugunu ispat etmeye ¢alismustir (Semenov, 1926: 121-130). A.
Borovkov ise Ahmed Yesevi'nin hayati, hikmetleri ve takipcileri hakkinda bilgi
vermis, hikmetlerin dil 6zelliklerini tahlil etmeye ¢alismustir (Borovkov, 1948);
ama yukarida da kaydettigimiz gibi Borovkov, Yesevi hikmetlerinin mahiyetine
tam anlamiyla vakif olamadigindan dolay1 bazi yanlis sonuglar ¢ikarmustir.

Alman bilim adami C. Brockelman, Kul Ali ve onun Yusuf kissastyla ilgili
arastirmasinda, “Islam diinyasina ait Tiirkge edebi abidelerin en biiyiiklerin-
den olan “Kutadgu Bilig” ve Ahmed Yesevi'nin Divanrdir.” diye yazmugtur.
Ona gore, Kul Ali'nin Yusuf kissasindaki siirlerin vezni Ahmed Yesevi hik-
metlerinin vezniyle yazilmistir (Brockelmann, 1917).

Siradaki ¢alisma Alman mistesriki Th. Menzel'in “Eski Tirk Mistikleri”
adli aragtirmasidir. Bu yazisinda bilim adami Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hik-
met” ve onun dil 6zellikleri, Yesevilik'teki halvet, zikir ve onun ayrintilar:
tzerinde genigce durmaktadir(Menzel, 1925: 269-289). Yeseviligin Ttirk-
lerarasindakiyerini, 6zellikle Anadolu'daki tasavvufi hareketlere Yeseviligin
kaynaklik ettigini, hikmetlerin de Tirkler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu
tetkik etmektedir. Ona gore “Divan-1 Hikmet”in dili Dogu Tiirkgesi olup
“Kutadgu Bilig”ve Orhun yazilariyla yakinen alakadardir. Divan, Tiirk-Islam
edebiyatinin en eski numunesi olarak degerlidir.
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Yukaridaki bilgilerden de gértindiigii gibi Ahmed Yesevi konusunu tet-
kik etmeye ilk 6nce aragtirma amaciyla baglanmis; ama Sovyetler Birligi'nde
biiytik distintriin adi ve gorisleri sert bir sekilde yerilmis, “dini, mistik sair”
olarak karalanmistir. Buna ragmen bazi bilim adamlari Ahmed Yesevi ko-
nusunda objektif fikirlerini belirtmeye ¢aligmigtir. Meseld, Ahmed Yesevi
eserlerinden 6rnekler tinlii dinya klasikleriyle beraber Moskovada yayinlanan
“Cihan Edebiyat: Kiitiiphanesi” dizisinin 55. cildine eklendigi memnun edici
durum olmustur (Adalis, 1972).

20. ytizyilin sonuna dogru ise Ahmed Yesevi mirasini incelemek, hayatt
ve ¢aligmalarini aragtirmak, yeni bir agamaya yiikseldi. Bu manada J. Fletcher
(Fletcher, 1971; 1977), A. Bennigsen (Bennigsen ve Quelquejay, 1988;), Th.
Zarcone (Zarcone, 1993), 1. Melikoff (Melikoff, 1987; 1992), A. BODROG-
LIGETI (BODROGLIGETI, 1986; 1987; 1992: 1; 1992: 2), D. Deweese
(Deweese’in tim ¢alismalari), D. Chmilovskaya (Chmilovskaya, 1993), L.
Munteanu (Munteanu, 1993), A. Masala (Masala, 1993), E. Visintainer (Vi-
sintainer, 1998), A. Pylev (Pylev, 1994; 1996; 1997; 2001) gibi Batili bilim
adamlar1 Hoca Ahmed Yesevi'nin hayati, distinceleri ve doktrinine dair ayr1
ayr1 aragtirmalar yapmustr.

Ingiliz aragtirmacist J. Fletcher,“Merkezi Asya'da Tasavvuf ve Ma Ming-
Hsin'in Yeni Ogretisi” adli makalesinde Merkezi Asya'nin Cin mintikasinda
18. yiizyilda Naksibendilerle beraber cehri zikir mensuplarinin (Yesevilik
veya Sultaniyye tarikatinin mensuplarinin) da faaliyet gosterdigini ispat et-
meye caligmustir. Ornegin, Ma Ming-Hsin isimli Cehri seyhinin mintikadaki
calismalarini misal getirmistir. Ona gére o donemde Yesevilik, Zikr-i Erre
adiyla taninmis olup, 16. yy'dan itibaren Naksibendiyye ile beraber anilmaya
baglamist. Yesevi mensuplari ¢ogu zaman o vakitlerde hem Naksibendi idi-
ler. Onun i¢in 16. yiizyilda Ozbek (Seybanli) lerin Yeseviye'ye itibarlarindan
dolayr Naksibendilik arasinda da Cehrilik yayild: (Fletcher, 1971).

Ahmed Yesevi eserlerini tetkik etme konusunda s6z ederken 6nemli
bir alimin aragtirmalarini gézden kagirmamak gerekir. Bu, ABD’li meshur
Tirkolog A. BODROGLIGETT nin ¢alismalaridir. Onun “Ahmed Yesevi
Ogretisinin Merkezi Asya Tiirklerinin Kiiltiirel ve Politik Hayatlarindaki
Etkisi” adli ¢aligmasinda Hoca Ahmed Yesevi'nin hayati, eserleri, faaliyeti,
takipgileri, “Divan-1 Hikmet”in 6zellikleri, Yesevi distincelerinin Tiirklerin
sosyal ve siyasi yasamindaki yerinden bahsetmektedir ( BODROGLIGETI,
1987). Ahmed Yesevi'nin fikir ve gortislerinin Orta Asya halklarinin manevi
hayatina yon verdigini belirtmektedir. Ona gore Ahmed Yesevi'yi sadece bir
mistik olarak degerlendirmek ¢ok basit olur ve meseleyi mikyasiyla anlamaya

mani olur. Halbuki Ahmed Yesevi hikmetleri vesilesiyle Orta Asya Tiirkleri
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yeni dini, irfani dil ve terminolojiyle tanisarak, ileri bir kiiltiire sahip oldular.
Kavimcilik ve kabilecilik bakiglar azald:. Yesevilik'in etkisiyle Tirklerde vatan
ve yurt sevgisi daha da kuvvetlendi. Yazar burada Seybanlilarin Yesevilik'e
verdigi 6nemden bahseder. Ona gore Seybanlilar Ahmed Yesevi diinya go-
rigiinden beslenerek, millilik duygularini yiikselttiler™.

Nihayet, ABD’li aragtirmaci D. DeWeese’in Ahmed Yesevi ve Yesevilik tari-
hine dair aragtirmalarini dile getirecek olursak onun kalemine mensup maka-
lelerin adindan bile ciddi aragtirmalar oldugu bilinmektedir (Deweese, 1990;
1993; 1996: 1; 1996: 2; 1999: 1; 1999: 2; 2000, 2003). Bilim adami kapsamli
bir yazisini “Tiirkistan'in Islamlagma Stirecinde Yesevilik Menkibelerinin Yeri”
diye adlandirmus, diger caligmalarini “Merkezi Asya Tarihine Dair Unutulan
Kaynak — 17. yiizyila ait Yeseviye Menkibesi “Menakib-1 Ahyar”, “Timurlular
Déneminde Yesevi Seyhleri: 14-15. yiizyilda Sufilik Iligkilerinin Sosyal ve
Siyasi Yeriyle Ilgili Kayitlar”, “Mesayth-1 Tirk ve Hacegan: Yesevi ve Nak-
sibendi Sufi Gelenekleri Arasindaki Baglarin Tekrar G6zden Gegirilmesi”,
“Merkezi Asya'nin 17. yizyilda yazdig: Yesevilike ait Farsca Menkibe: “Le-
mehat Min Nefehat 11-Kuds”, “19. yiizyil Merkezi Asyadaki Kudsi Silsile:
Belgeler ve Yarliklar Isiginda Ahmed Yeseviye Iliskin Gruplarin Dogusu
Hakkinda”, “Kudsi Ziyaret Yerleri ve Halk Rivayetleri: 16-17. ylizyilda Ye-
sevilik Sufl Tarikatindaki Menkibevi Geleneklerde Ahmed Yesevi Tiirbesi”
diye adlandirmugtir. Ayrica Rusyada yayinlanan Islam Ansiklopedik Sézlii-
gi'ne “Ahmed Yesevi” maddesini yazmigtir. Demek ki Deweese’in yukarida
ismi gecen ¢aligmalarini okuyan aragtirmacilarin konuyla ilgili yeniliklerden
haberdar olmalari kuskusuz ki olagandur.

DeWeese, Orta Asya tasavvuf tarihiyle ilgili aragtirmalariyla sadece Bati'da
degil, Turk diinyasinin ilmi muhitinde de iyi bilinmektedir. Onun ¢aligmalar:
Yesevilik aragtirmalarinda 6nemlidir. Ama bu ¢aligmalarindaki fikir ve sonug-
larin hepsi objektif ve gergege uygun mudur acaba? Nitekim “Ahmed Yesevi”
makalesinde Ahmed Yesevi'nin bugtinkii “Turk tasavvuf siirinin ilk baglay:-
cis1” vasifli sohreti “20. ylizyilin meyvesidir” fikrini belirtmistir ki (Deweese,
2003: 1) biz bu goruse asla katilamay1z; ¢tinkti Ahmed Yesevi'nin Tiirk tasav-
vuf siirinin baglayicist olarak tini 20. yiizyilda degil, daha eskiden bagladigin:
kanitlayan deliller yeterlidir. Bunun agik bir 6rnegi, 16. yiizyilda Orta Asyada
hiikiimdarlik yapan Seybanlilar eserlerinde Ahmed Yesevi'yi 6vmiisler, onu
taklit ederek hikmetler yazmiglar, béylece hem “Divan-1 Hikmet” gelenegini
yagsatmuglar hem de Yeseviligin gelismesine katkida bulunmuglardir. A¢ik ki,
Seybanllar gibi bir devlet yoneticileri maneviyatta, kiiltirde ve edebiyatta
genis bir mevkie sahip olmayan bir sahsiyetin mirasina deger vermemis, onun
doktrinini devlet mefkiresi derecesine yiikseltmemis olurlardi. Ustelik Prof.
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Tahir Sakir Cagatay da Ahmed Yesevi diistincesinin uzun yillar devlet ide-
olojisi olarak devam ettigini belirtmektedir. Ona gore milli kiltirimiz igin
miicadelede ve bu miicadelenin tarihi kokiint milli edebiyatimizdan aramada,
Thirkgeyi ve milli kiltiird muhafaza etmek igin ilk ¢131r agan Ahmed Yesevi ve
onun kurdugu milli tasavvuf ekoliine dayanmamiz lazimdir (Cagatay, 1939).

Sonug olarak diyebiliriz ki Ahmed Yesevi ve Yesevilik konusu Batili bilim
adamlaritarafindanoveyabuseviyedeincelenmistir. Yukaridazikredilengalig-
malarda bazi bilim adamlar: sadece bilgi vermekle yetinmis, bazilar1 Ahmed
Yesevi'nin hayati, 6gretisi ve hikmetlerini genisce aragtirmaya galigmigstir. Ba-
zilar1 Yesevilik konusunun sadece belirli bir kismini incelemislerdir. Bazilar
ise Ahmed Yesevi mirasini ilmi muhite ve halka tanitmay: hedeflemistir.
Kisacasi, konunun her hangi bir maksatla aragtirilmasina ragmen tim bu
calismalar Yesevilik aragtirmalarinin gelisimi i¢in atilan 6nemli adimlar olarak
itibarlidir. Bat: miistegrikleri tarafindan gerceklestirilen bu ¢alismalara vakaf
olmak, bilim diinyamiz i¢in faydadan asla hali degildir.

Sonnotlar

! Dogum tarihi konusunda ¢esitli goriigler meveuttur. ‘Sefine-i Evliya’ miiellifi Hiseyin
Vassaf, tarihi kaynaklara dayanarak H. 437/M. 1042 yilin1 isaret etmektedir (Vassaf, 1990:
391). Ayrica Orta Asya aragtirmacilar1 1041, 1097, 1103, 1105 yilinda dogdugunu iddia
etmislerdir (Carmuhammedoglu, 1996: 187; Mirhaldaroglu, 1992: 4; Takibaeva, 1989:
31; Nematov, 1992: 3; Hasanov, 1999: 26).

2 Hocalar geceresi hakkinda bkz: Hazini, 1593: 25K-26b.

Imam Muhammed Hanefi, Hazret-i Ali'nin Havle binti Cafer adli zevcesinden dogan
ogludur (Safiyuddin, 1996: 89-97; Hazini, 1593: 25b).

* Arslan Bab ve Ahmed Yesevi iligkileri hakkinda bkz: Seker, 1993: 353-360; Hasan, 2009:
1-10.

5 Bazi eserlerde Ahmed Yesevi'nin Sayram'da ‘Ak Ata’ lakapli Sihabeddin Isficabiden, bu-
nunla birlikte Bagdatli meghur allame Sihabeddin Stihreverdiden de ders aldig: hakkinda
malumat verilmistir (bkz: Siddiki, 1624: 150-151; Mirhaldaroglu, 1991: 38).

¢ ‘Riitbeti’'l-Hayat’, ‘Risale fi ennel kevna musahharun lil-insar’, ‘Risale der adab-1 tarikat’,

‘Risale der ahlak ve miinacat’ gibi ilmi ve irfani eserlerin yazari olan Hemedani hakkinda
bkz: Ali Sir Nevai, 1979; Hace Yusuf-1 Hemedani, 1998.

Bazi menkibelerde Ahmed Yesevi'nin Haydar Ata isimli oglu oldugundan bahsedil-
mektedir (bkz: Hikmet, 1967: 126; Koprilii, 1991: 52). Tarihte gecen Semerkandl seyh
Zekeriyya, Uskiiliiplii sair Ata, Evliya Celebi, Seyh Hafiz Ahmed-i Yesevi Naksibends,
Semerkandli mutasavvif Barak Han, Baba Seyh, Seyh Muhammed Damtez, Mevlana
Atai, Sihabeddin Yesevi gibi bir¢ok kisiler kendilerini Ahmed-i Yesevi neslinden olduk-
larin1 iddia etmiglerdir.

8 “Fakr-name” ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz: Giizel, 2007.
®  Batili bilim adami Claude Cahen “Sur les Traces des Premers Akhis” adli makalesinde

Ahilik- Fiitiivvet hareketinin kurucusunun Ahi Ibrahim oldugundan bahseder. Buna
ek olarak da Mujgan Cunbur “Ahmed-i Yesevi'nin babas: Seyh Ibrahim’in de Ahi seyhi
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oldugu ihtimal diginda degildir” diye yazmaktadir (bkz: Cunbur, 1997: 41)

Ayrica yazar “Seybani Han'in politik bakiglarinda Vatan sevgisi digtincesi” adli yazisinda
Seybanli devleti kurucusunun adaletli devlet ve vatan sevgisiyle ilgili distincelerini Ahmed
Yesevi fikirleriyle paralel olarak tahlil etmistir (bkz: BODROGLIGETTI, 1999: 51-64).
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XIV. YUZYILDA YAZILMIS
CAGATAYCA BIiR YESEVI ESERI:
HOCA iSHAK B. iSMAIL ATA'NIN

HADIKATU’L-ARIFIN’i

NECDET TOSUN’

Giris:

Hoca Ishak, Yesevi seyhlerinden Ismail Ata'nin ogludur. XIV. yiizyilda
Taskent ile Sayram arasindaki Ispicabda halk: irsad ile mesgul olmustur.
Hoca Ishak, Yesevilik iczetini babasi Ismail Atadan almugtur.

Hadikatiil-arifin, Hoca Ishak b. Ismail Atanin Cagatay Tiirkgesi ile kale-
me aldig1 tasavvufi bir eserdir. Heniiz yayimlanmamis olan eserin el yazmasi
baz1 niishalari giiniimiize ulagmigtir. Miellif, bagta babast Ismail Ata olmak
tzere birgok stfinin tasavvufi konulardaki gorislerini nakletmigtir. Eser 15
ana bolim (bab) ve bazi alt bagliklardan (fasil) olugur.

XIV. ylizyihin ortalarinda yazilmis olan Hadikatiil-drifin, hem genel an-
lamda tasavvuf, hem de ilk dénem Yesevi seyhlerinin distincelerini giinimiize
aktaran en eski eserlerden biridir. Bazi Yeseviyye mensuplarinin sozlerini
ihtiva eden eser, Yesevilik yolunun baz: gelenekleri hakkinda da bilgi vermek-
tedir. Eser, ayrica Cagatay dili ve edebiyatinin yeterince taninmayan miithim
bir Griintdiir.

Yazar: Hoca ishak b. ismail Ata
Hoca Ishak (bazi kaynaklarda Ishak Hoca), Yesevi seyhlerinden Ismail
Ata'min ogludur. XIV. yiizyilda Tagkent ile Sayram arasindaki Ispicabda halk:

*  Prof. Dr., Marmara Universitesi Uahiyat Fakiiltesi.
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irsad ile meggul olmustur. Kabri, ayn1 bélgede eski kaynaklarin ifadesiyle Ha-
ziyan (bazi eserlerde Hareziyan)'in nahiyelerinden olan ve Turbet diye anilan
kasabadadir. Bu kasaba bugiin Kazakistan'in glineyinde, Cimkent ile Tagkent
arasindaki Kazigurt ilgesinin dogusunda olup Turbat diye anilmaktadir. Emir
Timur mezarinin Gzerine bir iméret inga ettirmigtir’.

Hoca Ishak, Yesevilik icazetini babasi Ismail Atadan almistir. Hadika-
till-drifin'e gore silsile geriye dogru soyle gider: Ismail Ata, Ibrahim Ata,
Sikstik Ata, Safi Muhammed Danismend, Hakim Ata, Ahmed Yesevi®.

Bazi kaynaklarda ise silsile farkli sekilde verilmistir. Mesela Resehat-1 Ay-
nii'l-hayart'ta silsile Hoca Ishak, Ismail Ata, Seyyid Ata, Zengi Ata, Hakim
Ata, Hoca Ahmed Yesevi seklinde geriye dogru gider’.

Muhammed Serif el-Hiseyni'nin Huccetii’z-zdkirin isimli eserinde Re-
sehartaki silsileye ek olarak ti¢ farkl silsile daha kaydedilmistir: a) Ismail
Ata, Seyh Mustafa (lakabi: Stzik Ata veya Stiksik Ata), Safi Muhammed
Danismend, Hoca Ahmed Yesevi. b) Ismail Ata, Ibrahim Ata, Yashig Yunus
Ata, Hoca Ahmed Yesevi. ¢) Ismail Ata, Ibrahim Ata, Hoca Ahmed Yesevi*.

Rivayet'e gore, Abdullah Hocendi isminde bir sahis Hocend'den Ispicab’a
gelip Hoca Ishak’a miirid olmak istemis, ancak Hoca Ishak onun ileride
Bahaeddin Naksbend'e miirid olacagini séyleyip istegini kabtl etmemis. Bu-
nun tzerine memleketine donen Abdullah Hocendi, Bahaeddin Naksbend
isminde bir gahsin Buharada ortaya ¢ikip halk: irsada baslayacag: giint bek-
lemeye baglamis. Bir siire sonra bekledigi haberi alinca Buhara’ya gitmis ve
ona mirid olmustur’.

Hoca Ishak'in vefat tarihi kesin olarak bilinmiyorsa da, yukaridaki riv-
yet dikkate alindiginda onun Bahieddin Naksbend'den (6. 791/1389) daha
yaslt oldugu anlagilmaktadir ki muhtemelen XIV. ylizyilin ortalarinda vefat
ettigi soylenebilir. Hoca Ahmed Yesevi'nin (6. 562/1166) XI1. ytzyilin ikinci
yarisinda vefat ettigi kabul edildigine gore, Yesevi ile Hoca Ishak'in vefat
tarihleri arasinda birbuguk iki asir kadar siire olmaktadir. Diger bir ifadeyle

! Seyyid Zinde Ali, Semerdti’l-mesiyih, Tagkent, Ozbekistan Fenler Akademisi Birtni
Sarkiyat Enstitiisti Ktp., nr. 1336, vr. 112b.

2 Bk.Hoca Ishak b. Ismail Ata, Hadikatirl-arifin, Tagkent, Ozbekistan Fenler Akademisi
Birani Sarkiyat Enstittst Ktp., nr. 11838, vr. 118b, 119b.

3 Ali b. Huseyin Safi, Resehdt-1 Aynii'l-hayat, Tahran 2536/1977,1,21-28.

Muhammed Serif Hiseyni, Huccetii’z-zdkirin li-reddi’l-minkirin, Stleymaniye Ktp.,

Resid Efendi, nr. 372, vr. 99a-b, 101b.

5 Salah b. Mubarek Buhari, Enisiit-talibin ve uddetiis-salikin (ngr. Halil Ibrahim Sarioglu),
Tahran 1371 b§./1992, s.170-172; Ali b. Hiiseyin Safl, Resehat-1 Aynii'l-hayat, 1, 28-29;
Muhammed Alim S1ddiki, Lemehdr min nefehati’l-kuds, Islamabad 1986, s. 142-143; Mu-
hammed Serif Hiseyni Buhari, Huccetii'z-zdkirin li-reddi’l-miinkirin, vr. 99a, 100b-101a.
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Hoca Ishak diinyaya geldiginde Ahmed Yesevi'nin vefat: tizerinden takriben

sadece bir asir gegmisti.

Eser: Hadikatii’l-Grifin

Hoca Ishak b. Ismail Atanin Cagatay Tiirkgesi ile kaleme aldig1 tasav-
vufl bir eserdir. Hentiz yayinlanmamis olan eserin el yazmasi bazi niishalar:
ginimize ulagmistir®. Bu nishalardan bazilari eserin genis ve kamil versi-
yonudur, bazilari ise kisaltilmig (muhtasar) versiyonudur. Hadikatiil-arifin’'in
XIV. asrin ortalarinda kaleme alindig1 anlagilmaktadir.

Zeki Velidi Togan” ve H. F. Hofman® Hadikatii'l-arifin'den kisaca bah-
setmis iseler de, eserin muhtevési ve yazari ilim diinyasina detayli bir sekilde
hentiz tanitilmamigtir.

Miiellif Hoca Ishak, basta babast Ismail Ata olmak tizere bircok safinin
tasavvufl konulardaki goriglerini nakletmistir. 15 ana bolim (bab) ve bazi
alt bagliklardan (fasil) olusan eserin ana bolimleri sunlardir: 1. Rahlar, 2.
Ameller, 3. Seyh, 4. Miiridin edebi, 5. Zikir, 6. Sema’, 7. Hizmet, 8. Fakr, 9.
Tasavvuf, 10. Muhabbet, 11. Ma‘rifet, 12. Ibadetler, 13. Malaya‘niyi (gereksiz
igleri) terk etmek, 14. Makamlar, 15. Bayram gecesini idrak etmek.

Cagatay Turkgesi'yle yazilmis olan Hadikatii'l-érifin'de konular anlatilir-
ken bazen Arapga ve Farsca nakiller yapilmaktadir. Bu durum, miellifin dini
ilimlere vukafiyetini gostermektedir. Nakillerin yapildig: kisiler ve kaynak
olarak kullanilan kitaplar da yazarin ve dolayisiyla ilk dénem Yesevi seyh-
lerinin din ve tasavvuf anlayig1 hakkinda fikir verecek mahiyettedir. Mesela
Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat’in 6nemli bir itikddi mezhebi olan Matiridiyyenin
kurucusu Ebtt Mansar Matiiri'den nakiller bulunmaktadir®. Konular ele ali-
nirken dyet, hadis, sifilerin sozleri ve hikayelere yer verilir. Ozellikle yazarin
babast ve seyhi olan Ismail Ata'nin sozleri siklikla nakledilir.

6 a) Taskent, Ozbekistan Fenler Akademisi Birani Sarkiyat Enstittsti Ktp.,nr. 11838, vr.
1b-131a (istinsah tarihi: 1255/1839, genis ve kimil versiyonudur); nr. 3853; nr. 11941
(114 varak, muhtasar versiyonudur); nr. 12387 (164 varak, muhtasar); nr. 13074/111;

b) Ozbekistan Fenler Akademisi Birani Sarkiyat Enstitisii Ktp., Siileymanov Yazmalari
bélim, nr. 3004, vr. 17b-205b (istinsah tarihi: 1252/1836, kimil versiyonu); nr. 252 (94
varak, istinsah: 1103/1691, muhtasar versiyonu). Afganistan’in Kabil sehrinde de bir
nishast bulunmaktadir.

7 Zeki Velidi Togan, “Yesevilige Dair Baz1 Yeni Malamat”, Fuad Kopriilii Armagam, Istanbul
1953, . 526.

8 Eser hakkinda bk. H. F. Hofman, Turkish Literature. A Bio-Bibliographical Survey, Utrecht
1969, section 111, part I, vol. 3, s. 316-318.

9 Hoca Ishak, age, vr. 5b.
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1. Ruhlar hakkindaki birinci bolimde (Bdbui'l-evvel fi beyani’l-ervih)®,
ruhlarin bedenlerden yani Hz. Ademden 4000 yil 6nce yaratildig: soylen-
dikten sonra, “Seyh Kayseri soyle der” diyerek “O’nun hakikat: kdinatta zahir
oldu” diye baglayan Arapga bir siiri nakledilir'!. Burada ad1 gegen Seyh Kay-
seri, XII1L. asrin sonlart ile XIV. asrin ilk yarisinda Anadoluda yasamus ve Ib-
ni’'l-Arabi’nin Fusisu'l-hikem isimli eserini serh etmis olan Davad-i Kayseri
(6.751/1350)* olmalidir. Bu zat, mevzuumuz olan Hadikatiil-érifin’in yazari
Hoca Ishak b. Ismail Ata ile ayni donemde yasamus bir alim ve mutasavviftir.
Davad-i Kayseri'nin bir siirinin Orta Asyada yazilan bir kitapta nakledilmest,
o asirda Orta Asya ve Anadolu arasindaki kiltiirel baglarin giicli oldugunu
gostermektedir.

Yine bu bélimde Bayezid-i Bistaimi'nin su sozii nakledilir: “Kabe’ye ilk
gidisimde sadece Beytullah’t yani Allah’in evini gérdiim. Tkinci gidisimde
hem evi, hem de ev sihibini gordiim. Uclincii ziyaretimde ise sidece ev si-
hibini gérdiim, evi gérmedim™.

Ruhlarla ilgili olan bu birinci bélimde “teslim” hakkinda yeni bir alt bag-
lik bulunmaktadir (fasl fi't-teslim)'. Burada muellifin babasinin ismi “Seyh
Ismail Ata b. Tbrahim Ata Kazigurdi et-Tiirkistani” seklinde zikredilmistir'.
Ardindan zikir hakkinda bir alt baghk (fasl fi’z-zikr) gelir. Fakat bu konu fazla
ele alinmadan yeni bir konu olan Ismail At'nin bebekligi anlatilir ve tekrar
asil konuya yani ruhlar konusuna déniiliir. Sonra “dlem” (kdinat) hakkinda bir
alt baghk (fasil) gelir’®.

2. Eserin ikinci bélimi ameller yani igler hakkindir (Babuis-sani fi beyi-
ni’l-a'mal)’. Bu bolimde ibadetlerin ve insanlara ikrdmin riyésiz, ihls ile ya-
pilmasi tizerinde durulur. “Halkin namaz: riika ve secdedir, 4giklarin namazi
ise terk-i viiciddur (benligi ve bencilligi terk etmektir)”, “Avam halkin ikrim
ve ihsini riya ve gosteris icin oldugundan ahirette fayda vermez”, “Seriatin
sart1 elbiseyi temizlemektir, tarikatin gart: ise cani ve gonlii temizlemektir”
denir’®.

Metinde boyle yazilmistir, Arap gramer kaidesine gore “Babi’l-evvel” degil, “el-Babi’l-
evvel” olmalidur.

1 Hoca Ishak b. Ismail Ata, Hadikatii'l-arifin, Ozb FASE Ktp., 11838, vr. 3b.
12 Mehmet Bayraktar, “David-i Kayseri”, DIA, Istanbul 1994, IX, 32-35.

13 Hoca Ishak, Hadikatiil-arifin, vr. 4a.

4 Hoca Ishak, ae, vr. 5a.

5 Hoca Ishak, ae, vr.5a.

6 Hoca Ishak,ae,vr. 11a.

17 Hoca Ishak, ae, vr. 13b.

18 Hoca Ishak, ae, vr. 14a-14b.
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Bu bélimde anlatilan bir hikdyeye gore, Sam'da Abdullah isminde bir
zéhid altmis y1l boyunca inzivada ibadetle mesgul olmus. Vefat ettiginde Hak
Teila ona sormus: Ey kulum! Ne amelin var? Zahid cevap vermis: Altmug
yil miinzevi olarak ibadet ettim. Hak Teala: Ni¢in insanlara inzivd hayatin
belli ettin? Eger ihlaslh olsaydin kimseye belli etmezdin. Bagka amelini séyle!
Demis. Zahid: Altmis yil namaz kildim, diye cevap vermis. Hak Teal: Birglin
halk senin kapina geldiginde sen onlarin gozii 6niinde namaz kiliyordun.
Eger ihlaslh olup gosteristen korksaydin namazini onlara gostermezdin. ..
buyurmus'’. Bu hikayede, riyddan yani gosteristen ¢ok sakinan melamet eh-
linin distince ve duygular: sezilmektedir.

Miiellif Hoca Ishak kendi zamanindaki derviglerin ihls ve gayretten uzak
olduklarini soyle ifade eder: “Eski derviglerin isi dua ve miicihede (gayret,
¢aba) idi. Simdiki dervislerin isi ise dinlenmek olmustur™®. Miellif babast
Ismail Ata'nin su séziinii de nakleder: “Kazigurt ile Sayram arasinda benim
bagima degmeyen tas ve toprak yoktur™. Bu soz, Ismail Atanin yasadigi bol-
gede bazi kisilerce ¢ok tenkit edildigini ima etmektedir. Nitekim onun bir¢ok
haks1z elestiriye méaruz kaldig1 ve muhalifleri i¢in: “Onlar bizim sabunumuz”
yani grybetimizi yaparak ginahlarimizi aliyorlar, bizi giinahtan temizliyorlar,
dedigi bagka kaynaklarda riviyet edilmektedir?.

Bu béliimiin sonunda miiellif Hoca Ishak, diinya sevgisinin kul ile Rabbi
arasinda bir perde oldugunu, bu perde giderilince kulun Mevl@’sin1 gorebi-
lecegini kaydetmistir®.

3. Hadikati'l-drifin’in Gglinct bolimi seyh ve seyhlik hakkindadir
(Babiis-salis fi beyinis-seyh)*. Bu boliimde “seyhlik, halki Hakk’a davet et-
mektir”, “biitiin insanlara sefkatli olmaktir” gibi ifideler yer alir?®. fsmail Ata’ya
sormuglar: Halki Hak Teéld’ya ulagtiran kag tane yol vardir? $oyle cevap ver-
mis: “Varliktaki biitiin zerreler sayisinca yol vardir. Ama bir misliman: ra-
hatlatmak ve ona faydali olmaktan daha yakin ve daha iyi bir yol yoktur™.
Bu bolumde Hulisati'l-hakayik isimli eserden Arapga bir nakil yapilir ancak

9 Hoca Ishak, ae, vr. 17b-18b.
20 Hoca Ishak, ae, vr. 21b.
2t Hoca Ishak, ae, vr. 26a.

2 Muhammed b. Burhaneddin es-Semerkandi, Silsiletiil-arifin ve tezkiretiis-siddikin (nsr.
Thsanullah Stkrullahi), Tahran 1388 hs./2009, s. 162.

% Hoca Ishak, Hadikatiil-arifin, vr. 30b.
2 Hoca Ishak, ae, vr. 30b.
5 Hoca Ishak, ae, vr. 31a.

2% Hoca Ishak, ae, vr. 31b-32a.

213



214

NECDET TOSUN

eserin muellifi zikredilmez?. Ardindan seyhligin yirmidort makamu (ve sart)
bulundugu séylenir ve bunlardan yirmi tanesi sayilir. Bu yirmi makam ve gart
sunlardir: 1lim, itikad, akil, bir seyhe mirid olmak ve ondan icazet almak, delil
olmak, marifet, himmet, sefkat, hilm, afv, giizel ahlak, isar (digergamlik), kerem
(comertlik), tevekkiil, teslim, r1z4, vefd, siikiinet, beyan (konulari agiklama) ve
heybet. Konuyla ilgili olarak Hoca Ahmed Yesevi'nin soyle dedigi aktarilir:
“Seyh Hizir gibi, mirid de Musa (a.s) gibi olmalidir. Seyh ne emretse miirid
onu yapma konusunda sabretmelidir”. Hoca Ishak, bu boliimde Yanus Han
isminde bir idarecinin babasi Ismail Ata’ya miirid oldugunu, diinyevi isleri
terk edip dervislige yoneldigini ve Otluk Yunus lakabiyla anildigini nakleder®.

4. Hadikatii'l-arifin’in dérdiinct bélimi miridin 4dab:r hakkindadur.
Hoca Ishak bu bslimde bir hikaye anlatir: Gazneli Sultan Mahmad’un
huztrunda bulunan Ayéz isimli kisi bir ara mecliste ayagini biraz hareket
ettirir. Sultan ni¢in ayagini hareket ettirdigini sorunca: “Bir akrep ayakkabi-
mun i¢ine girmis, yedi defa 1sirds, sekizincide sabredemeyip ayagimi hareket
ettirdim” cevabini vermis. Yazar bunu naklettikten sonra, mecazi (dinyevi)
padisahin huzurunda béyle edebe ridyet edildigine gore, hakiki padisah olan
mirsidlerin huzirunda miridlerin daha fazla 4daba ridyetle hareket etmeleri
gerektigini ilave eder.

ImAm Muhammed Gazali'nin Mizdniil-amel isimli eserinden naklen,
Rum ressamlarin bir duvari stslediklerini, Cinli ressamlarin ise onun kar-
sisindaki duvari sadece cilaladiklarini anlatan meghur hikaye anlatildiktan
sonra miiridin kalbini cilalayip koti ahlaktan temizlemesi gerektigi soylenir™.
Ardindan Ismail Ata'nin babas ve yazarin dedesi Ibrahim Ata'nin su sézi
nakledilir: “Mirid, seyhin yaninda, doktorun yanindaki hasta gibi olmal,
onun tavsiyelerine uymalidir”.

5. Besinci bolim zikir hakkindadir. Bu bélimde konuyla ilgili baz: ayet,

hadis ve safilere it sozler nakledilir. Ismail Ata'nin zikir konusunda sGyle

7 Hoca Ishak, ae, vr. 33a. Huldasatii'l-hakayrk (Hulasati’l-hakaik) degil, ancak buna benzer
olarak Halisatiil-hakaik isminde bir eser kiitiphanelerimizde yazma olarak mevcuttur.
Yazar: Imadiddin Ebu’l-Kasim Mahmud b. Ahmed Farabi (veya Faryabi) el-Li'liidir
(6.607/1210). Ahlaka dair olan eserin Kayseri Rasid Efendi Ktp., Rasid Efendi bolimd,
nr. 671'de kayitli yazma niishast hicri 597 senesinde (1201) istinsah edilmigtir. Daha geg
tarihli niishalart da vardir. Mesela bk. Stieymaniye Ktp., Hacit Mahmud, nr. 1766. Eser
ve yazar hakkinda bk. Katip Celebi, Kegfii'z-zunin, Istanbul.1941, I, 699; Omer Riza
Kehhale, M cemiil-miiellifin, Beyrut 1993, 111, 794-795. Hoca Ishak'in Hulasatii'l-hakdyik
diye zikrettigi eserin HalisarI-hakiik (li-ma fihi min esalibid-dekaik) mi, yoksa bagka bir
eser mi oldugu tedkike muhtagtr.

% Hocalshak, Hadikatiil-arifin, vr. 34b.

2 Hoca Ishak, ae, vr. 36a-36b.

30 Hoca Ishak, ae, vr. 47a.
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dedigi anlatilir: “Demirci demiri ateste 1sitip ¢ekicle dovdigu gibi, mirid
de kalbini Ha zikrinin ¢ekici ile dovip temizlemelidir™!. Yazar, her seyhin
zikir i¢in Allah’in isimlerinden birini tercih ettigini, Hoca Ahmed Yesevi'nin
“Allah”ve “Ha” seklinde iki ismi miiridlere telkin ettigini, Ismail Atanin ise
“H0” zikrini tercih ettigini soyler’?. Ayetteki: “Ey iman edenler! Allah’t cok
zikredin” emrindeki “¢ok zikir’den maksadin cehri yani yiiksek sesle zikir
oldugunu, miinafiklar hakkindaki “Insanlara gosteris yaparlar ve Allah't az
zikrederler” ayetinin ise hafl yani sessiz zikir ile tefsir edilebilecegini soyle-
yen yazar, cehri zikrin bidat olmadigini da ilave eder®. Burada yazar isim
vermemekle birlikte, muhtemelen hafi zikir yapan Hécegan seyhlerine gon-
derme yapmaktadir. Cehri zikrin ciiz oldugunu ispat sadedinde yazar e/-Hi-
daye isimli Hanef? fikhina dair eserin serhi olan Hisimeddin Signiki’nin
en-Nihayesinden, yine bir Hanefi fikih kitab: olup Sedidiiddin Muhammed
Kiasggari (6. 705/1305) tarafindan kaleme alinan Miinyeti'-musalliden, Ta-
hir b. Ahmed Buhari'nin (6. 542/1147) Hulisatii'l-fetivd’sindan, Ebu’l-Leys
Semerkandi ve Fahreddin Razi'nin tefsir kitaplarindan delil getirir. Hanefi
mezhebinin kurucusu sayilan Imam-1 A’zam Ebt Hanife'nin yiiksek sesle
tekbir getirmeyi bidat saymadigini sdyler’*. Bu referanslar, yazarin ve dola-
yistyla ilk donem Yesevi seyhlerinin, diger Orta Asya Tiirkleri gibi Hanefi
mezhebinde oldugunu gostermektedir.

Bu bolimiin i¢inde yeni bir alt baglik (fasil) bulunmaktadir. Yazar bu fash
“digmanlarin delillerine cevap vermek i¢in” yazdigini kaydetmis ve sessiz
(hafl) zikri savunan ve sesli (cehri) zikri elestirenlere cevaplar vermistir ki yine
muhitab: muhtemelen baz: alimler ve Hacegan tarikat: seyhleri olmalidir®.

6. Hadikatii'l-arifin’in altinci bolima sema’ (yani giizel sesle okunan ilahi
ve musikiyi dinlemek) hakkindadir. Ziinnan Misri’nin “sema gonli inceltir,
kirar, harekete gegirir ve gonle sevk verir”, Ismail Atamin da: “Avam igin sema
haramdir, havas (seckin insanlar) ile zahidler i¢in mubah (helal), gonli diri
olan kisiler i¢in ise miistehabtir (sevaptir)” dedigi nakledilir®.

7. Eserin yedinci bélimi hizmet hakkindadir®. Bu bélimde miiridin
edeb ile seyhine hizmet etmesi, gassalin elindeki meyyit (cenéze yikayici

51 Hoca Ishak, ae, vr. 52a.

%2 Hoca Ishak, ae, vr. 53a-53b.

33 Hoca Ishak, ae, vr. 53b-54a.

3 Hoca Ishak, ae, vr. 54b-55a, 58b-59a.
35 Hoca Ishak, ae, vr. 57b ve devamu.
36 Hoca Ishak,ae, vr. 61a.

% Hoca Ishak, ae, vr. 62a.
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elindeki 6li) gibi ona teslim olmas: gerektigi anlatilir®®. Seyh Ebu’l-Késim
Nasrabadiden nakledilen bir rivayetin sonunda su ctimleler yer alir: “Kiyamet
guni Hz. EbaG Bekir'in amelleri bir teraziye konsa, diger biitin insanlarin
amelleri terdzinin diger kefesine konsa, Hz. Eba Bekir'in amelleri agir ge-
1ir™. Bu rivayetin ardindan Hz. Omer’in fazileti, tevizuu ve insanlara hizmeti
hakkinda bir hikdye anlatilir. Ardindan Hz. Eba Bekir'in hicret esnasinda
ve ozellikle Sevr Magarasinda Hz. Peygambere olan hizmetinden 6vgtyle
bahsedilir®. Sia mezhebinde Hz. Ebt Bekir ve Omer sevilmedigine gore, bu
zatlardan 6vgiiyle bahseden eserin yazari Hoca Ishak'in diger Yesevi seyhleri
gibi Ehl-i Siinnet mezhebine bagli oldugu anlagilmaktadir.

Bu boliimde Hoca Ishak, babasi Ismail Atadan naklen su bilgileri verir.
Ismail Ata'nin babast (miiellifin dedesi) Ibrahim Ata, Yaslig Yanus Ata'nin
sohbetine devam ediyordu. Yanus Ata 6mriniin son déneminde ona: “Ey
Ibrahim Hoca! Benim vefitimdan sonra Siiksitk Hoca'nin sohbetine devam
et, nasibin ondadir, biz seni irgdd makamina ulagtiramadik, o ulastirir”, dedi.
Ancak Yiinus Ata'nin vefitindan sonra Ibrahim Ata 6nceleri Siiksiik Ata'nin
sohbetine devam etmedi. Bir giin riiyasinda Hz. Ibrahim ve Hz. Misa gelerek
ona: Rahmet kilidi Stiksiik Atadadir, onun yanina git! diye uyardilar. Bunun
{izerine Ibrahim Ata Siiksiik Ata'nin yanina gidip sohbetinden istifide etti*!.

Bu rivéyet, miiellif Hoca Ishak'in tasavvufl silsilesi hakkinda da mithim bir
bilgi vermis oluyor. Stiksiik Ata, Safi Muhammed Danismed’in, Danismend
de Ahmed Yesevi'nin miiridi ve halifesidir. Siiksiik Ata, miiellifin dedesi Ib-
rahim Ata’ya icizet vermistir. Nitekim eserin bagka bir yerindeki su cimle-
ler bunu desteklemektedir: Hoca Ishak rivayet eder Ismail Atadan, Ismail
Ata rivayet eder Ibrahim Atadan, Ibrahim Ata rivayet eder Siiksitk Atadan,
Stikstk Ata rivayet eder Safi Danismendden, Safi Danismend riviyet eder
Kutb-i tarikat Hoca Ahmed Yesevi Atadan®.

Bu boliimde Malik b. Dinar’in bir kerimet gostererek birgok ategperestin
Misliman olmasina vesile oldugu hakkindaki menkibe de anlatilir®®. Ardin-

dan Ismail Ata’nin su s6zii nakledilir: “Miirid meyve vermeyen agaca benzer,

38 Hoca Ishak, ae, vr. 62b.

% Hoca Ishak, ae, vr. 69a-b.

4 Hoca Ishak, ae, vr. 71a-72b.

# Hoca Ishak, ae, vr. 73b-74b.

2 Hoca Ishak, ae, vr. 122b-123a.
# Hoca Ishak, ae, vr. 79a-b.
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seyh de meyve veren agaca. Meyve vermeyen agaglari kesip meyve verene
agilarlar, boylece o agac da bir siire sonra meyve verir hile gelir”.

Miellife gore tarikatta temizlik alt1 kissmdir: 1. Gonld kin, diigmanlik
gibi kot huylardan temizlemek, 2. Dili yalan ve giybetten temizlemek, 3.
ViicGdunu haram elbiseden temizleyip uzak tutmak, 4. Kulag: faydasiz s6z-
leri dinlemekten uzak ve temiz tutmak, 5. Serfatin emrettigi zahiri (bedenle
ilgili) temizlik, 6. Seyhin yanina hediyesiz gitmenin 4daba aykir1 oldugunu
bilmek®. Eba Manstr Matiiridi'nin soyle dedigi nakledilir: “Diinyada dort
sey aradim, bulamadim: 1. A¢gézli olmayan 4lim, 2. Uyumlu bir dost, 3.
Gosterigsiz ibadet, 4. Helal lokma*.

Eserde, seyh tarafindan kendisine baglanip miirid olan kisinin 6nce eli-
ni tutmanin, sonra sagindan makasla bir miktar kesmenin gelenek oldugu
anlatiir". Hadikati'l-arifin, Yesevilikteki intisap merdsimi hakkinda bilgi
veren en eski ve muhtemelen yegane eserdir. Burada verilen bilgilere gore
intisap yani muridlige giris merasimi soyle yapilir: Seyh, mirid olmak niye-
tiyle gelen kisinin elini tutar. Tevbe etmesini ve Allah’a yénelmesini tavsiye
ederek su tevbe virdini ti¢ kez okur: “Estagfirullahe’llezi 14 ilahe illa Ha
el-Hayye'l-KayyGm ve eselihi’t-tevbe”. Sonra eline bir makas alir ve: “Ya
eyythe’llezine dment taba ilallahi tevbeten nastihd™® dyetini okur. Ardindan
muridin sagindan, dnce sag, sonra sol, sonra da orta taraftan iki Gger adet
kil keser. Bunun pesinden miiride néfile namaz kilmay, siirekli zikretmeyi,
seyhinden izinsiz ig yapmamasini tavsiye eder®.

8. Hadikati'l-arifin’in sekizinci bolumi fakr (fakirlik, dervislik) hakkin-
dadir. Ibrahim Ata’nin: Derviglik kirk makamdir. Bu makamlar: agan kisi ta-
savvuf (safilik) makamina ulasir” dedigi nakledilir ve dervigligin kirk makami
sayilir. Bunlardan birincisi niyet, ikincisi tevbe, otuz dokuzuncusu teveccith
(kalben Allah’a yonelis), kirkincist tasavvuftur™.

9. Hadikati'l-arifin’in dokuzuncu bolimi tasavvuf hakkindadir®™. Mii-
ellif, tasavvufu nefsi 6ldiirmek ve riyazat yani nefsin isteklerini yapmamak

diye térif eder. Ardindan ekler: Tasavvuf eskiden hal idi, simdi hayal oldu’.

#  Hoca Ishak, ae, vr. 82a.

%5 Hoca Ishak, ae, vr. 84b.

46 Hoca Ishak, ae, vr. 89a.

4 Hoca Ishak, ae, vr. 90b.

#  “Ey iman edenler! Allah’a samimi olarak tevbe edin”. Tahrim, 66/8.
“  Hoca Ishak,Hadikatiil-arifin, 91b.

50 Hoca Ishak, ae, vr. 92b-95b.

51

Hoca Ishak, ae, vr. 95b ve devamu.
52 Hoca Ishak, ae, vr. 96a.
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Stfinin comert ve digergam olmas: gerektigi ifade edildikten sonra Hakim
Stleyman Ata'nin siirlerinden bir dize nakledilir®>.

10. Eserin onuncu boliimii muhabbet hakkindadir®*. Muhabbet, gonlin
Allah’a ve Allah'in emirlerine meyletmesi diye tarif edilir. Ismail Ata'nin: “Agk
atesi gonilde Hak Teala'dan bagka her seyi yakar yok eder” dedigi nakledilir.

11. Onbirinci bolim ma'rifet hakkindadir®. “Ma'rifet, kulun gonliine do-
gan bir nurdur. Bu nur ile kigi Allah’in birligini goriir, hi¢ stiphesi kalmaz”
diye agiklama yapilir.

12. Onikinci bolim ibadet hakkindadir®. Bu bolimde hulefa-i ragidinin
bal tefsiri diye meghur olan rivyeti aktarilir. Ibadette ihlas, kul hakkindan
sakinmak gibi konularda baz: rivayetler nakledilir.

13. Oniigiinct boliim malaya‘ni (gereksiz) seyleri terk etmek hakkinda-
dir””. Tbadetlerini yapan ancak insanlara zulmetmekten uzak kalmayan kisi-
nin yanina mazlumlarin dhiret giiniinde gelip bazilari namaz, bazilar1 orug
sevaplarina el koyacaklarini ve o zélim kisinin cehenneme atilacag: anlatilir®®.
Ardindan Fitiha, Ayete’l-kiirsi, Thlas ve Tebareke gibi baz sre ve ayetler ile,
tehecciid namazi ve zikrin fazileti hakkinda alt bolimler yer alir.

14. Eserin ondérdinci bolimi makamlar hakkindadir’®. Fakr makam:
ve fakirligin zenginlikten istiin oldugu ifade edilir. Sonra mithim bir tarihi
olay anlatilir. Yazar Ishak Hoca'nin dedesi Ibrahim Ata sabah namazindan
sonra muridleriyle birlikte zikirle mesgul iken biiytik oglu Cebrail Seyh,
Ibrahim Ata’ya: Bu gece bir riiya gérdiim, kan altinda kaldik, der. Ibrahim
Ata da: Bu, bizim sehid olacagimizin isaretidir, diye cevap verir. O esnada
Ibrahim Ata'nin oglu Ismail Ata heniiz on yagindadir. O giin kafirler bas-
kin yapar ve Ibrahim Ata otuz kadar dostu ve miiridi ile birlikte ¢ldiriilir.
Ismail Ata bu hadiseden sonra memleketinden uzaklagir ve gurbette dolagir
ve bazi Kalmak kafirlerini (yani gayr-i Miislim Mogollar1) Misliman eder.
Harezm ve Buharada medrese tahsili yapar. Sonra Semerkand’a gelir. Orada
baz: stfilerin sohbetinde bulunduysa da aradigini bulamaz ve Hocend'e gi-
der. Hocend'de Seyh Maslahat Hocendi’nin sohbet ve hizmetinde tasavvufi
egitimini tamamlar. Bu dénemde yas kirka ulagmustir. Hocendi Ismail Ata’ya

53 Hoca Ishak, ae, vr. 96b.

54 Hoca Ishak, ae, vr. 97b.

55 Hoca Ishak, ae, vr. 98b.

56 Hoca Ishak, ae, vr. 101b ve devamu.
57 Hoca Ishak, ae, vr. 104a.

58 Hoca Ishak, ae, vr. 105b.

59 Hoca Ishak, ae, vr. 110a.
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icazet verip onu babasi Ibrahim Atanin memleketi olan Kazigurt tarafina
halk: irgad icin gorevlendirir. Ismail Ata oraya déndiigiinde tekkede baba-
sinin yerine halifelerinden Mendad Seyh’in postnisin olup irgad ile mesgul
oldugunu gorir. Bir siire irgdda baglamaz, sonra gordigi bir riiya tizerine
irsada baglar®.

Bu rivayetten Ismail Ata'nin tasavvufi icizetini babasindan degil, Seyh
Maslahat Hocendi'den aldig: anlagilmaktadir. Bu bélimiin devaiminda Siik-
sitk At’min 300, halifesi Ibrahim Atanin 400, Ismail Ata'mn ise ok sayida
muridi oldugu kaydedilmistir®. Ardindan asé kullanmanin fazileti ve asa
vermenin adabi konularina kisaca temas edilir®?. Boliim, miridin adabi1®,
yemek ikrim etmenin fazileti* ve Hz. Peygambere salavat getirmenin sevabi®®
hakkinda yeni alt bagliklarla devam eder.

15. Hadikatiil-arifin’in onbesinci ve son bolimi bayram gecesini idrak
ve ihyd etmenin faziletine dairdir®. Bayram gecelerini zikir ve dua ile gegir-
menin 6nemi {izerinde durulur. Bslimiin sonunda Imam Serahsi’nin Hanefi
fikhina dair eseri Mebsif'tan bir riviyet ile eser sona erer®’.

[lk dénem Yesevi seyhlerinin tasavvufi diigiincelerini giiniimiize tagtyan
ve Yeseviligi daha iyi anlamamiza vesile olan bu mihim Cagatayca yazma
eser henliz yayinlanmamus ise de, Kazakistanda Omir Tuyakbaev isminde
bir aragtirmaci tarafindan tizerinde ¢aligma yuritildigini ve yayina hazir-
lanmakta oldugunu mutlulukla 6grenmis bulunuyoruz. Ayrica Istanbul'daki
Fatih Universitesinde Eshabil Bozkurt isimli bir 6grenciye yiiksek lisans tezi
olarak verildigi ve tez ¢caligmasinin devam ettigi de bilgilerimiz arasindadr.
Bu mihim eserin bir an 6nce hem Arap harfleriyle bilgisayarda dizilerek
hem de transkripsiyon ile yeni harflere ¢evrilerek ilim diinyasina sunulmasi
onemli bir hizmet olacaktur.

0 Hoca Ishak, ae, vr. 112a-114a, 114b, 115b.
61 Hoca Ishak, ae, vr. 119a-b.

62 Hoca Ishak, ae, vr. 123b.

63 Hoca Ishak, ae, vr. 125a.

¢4 Hoca Ishak, ae, vr. 127b.

65 Hoca Ishak, ae, vr. 129a.

66 Hoca Ishak, ae, vr. 129a.

7 Hoca Ishak, ae, vr. 132a.
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